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CAPITULO 1: JOSUE

Autor Desconocido.

Fecha Entre la primera y segunda
generacion, después de la muerte de
Josué y el exilio.

Bosquejo 1. Conquistando la Tierra (1:1 -
12:24)
2. Heredando la Tierra (13:1 - 22:34)
3. Viviendo el Pacto en la Tierra (23:
1 - 24:33)

Objetivo Ensefar a los lectores como vivir en la
tierra que Dios les habia dado para
Vivir.

Introduccion

Moisés le dio a Josué su nombre, el cual significa "El Sefior ha liberado." El
cambio de su nombre anterior. Oseas ("El ha liberado." Nim. 13: 16; 01.
32:44), refleja una confesion del Dios de Israel como Salvador. Josué aparece
por primera vez en la guerra contra los Amalecitas (Ex. 17:8-13). El pelea en
nombre de Moisés y guia a Israel a la victoria. Por lo cual, él personifica a Israel
en la guerra. Cuando aparece en Exodo 24: 13. Josué escala el Monte Sinai
junto con Moisés. Mas tarde (32: 17). Josué advierte a Moisés del ruido que
proviene del campamento donde Israel se entrega a la idolatria. Se une a
Moisés en el proceso del pacto y en guardar su cumplimiento. Con Caleb.
Josué espia la tierra y regresa con una evaluacién positiva de las posibilidades
de ocupacion Israeli (NUm. 14). Aprecia y da testimonio de la tierra prometida
como un regalo de Dios a lIsrael. Finalmente. Josué es designado como el
sucesor de Moisés y se le comisiona a sucederlo.

Aparecen cuatro temas teolégicos en las descripciones de Josué en el
Pentateuco: la comision divina de Josué como lider de Israel, su liderazgo
militar, su reparticion de la tierra, y su rol en el pacto de Israel con Dios. En
cada caso, la palabra de Dios y su poder descansan detras de Josué. Estos
cuatro temas aparecen en el libro de Josué.

La comision de un Nuevo Lider

El primer capitulo del libro de Josué establece el liderazgo de Josué como
sucesor de Moisés escogido por Dios. Con la muerte de Moisés. Dios se habla
con Josué directamente, prometiéndole tanto la tierra que le fue prometida a
Moisés (Dt. 34:4) como su divina presencia, tal como se la habia dado a
Moisés (Jos. 1:3-5). El mandamiento de ser fuerte y valiente (vv. 6. 7. 9)




definen la mision de Josué. El contexto de la promesa de Dios de estar con él
sugiere gue es la decision divina y lo capacitado de Josué lo que precede su
liderazgo y le da el éxito. Solo le queda a Josué ser reconocido como el lider
por los Israelitas, algo que él logra realizando las tareas sefialadas por Dios las
cuales incluyen el cruce del Rio Jordan. Este cruce milagroso es la obra de
Dios para exaltar a Josué ante los ojos de Israel (Jos. 4: 14).

La Guerra Santay la Exterminacion de los Cananitas

El liderazgo militar de Josué se muestra a lo largo de los primeros doce
capitulos. Sus dimensiones tea l6gicas incorporan preguntas de guerra santa y
la exterminacion de toda la gente de la tierra. ¢ COmo podria ser que un Dios
amoroso permitiese tal matanza, no solamente de los canaanitas idélatras, sino
también de sus hijos inocentes? El apelar a la soberania de Dios y su juicio de
ira puede hacerse, pero la pregunta persiste asi como la aparente falta de
piedad en esta destruccion. Una alternativa, o posiblemente una explicacién
complementaria, puede enfocarse en las excepciones de la familia de Rahab y
de los gabaonitas, quienes escaparon del juicio divino a través de la confesién
de fe en el Dios de Israel (2:8-13; 9:9-10, 24-25). ¢ Significa esto que tal opcion
estuvo siempre abierta para aquéllos que renunciasen a la idolatria y se
sometiesen ellos mismos a Israel y al Dios de Israel? A pesar de que los
israelitas parecen oponerse a permitir que cualquiera que viva en Canaan
sobreviva (9:7) y los gabaonitas son salvos s6lo por engafio, también es verdad
gue nunca se nos dice que algun canaanita confesase el sefiorio del Dios de
Israel y que luego fuese puesto a muerte. En cuanto al sacrificio de los
inocentes, no hay mencion especifica de matanza de nifios. La narracion de la
derrota de JericO y la masacre en Hai mencionan hombres y mujeres, asi como
jovenes y viejos, pero no especifican nifios (como opuesto a joven. hombre
joven; cf. 6:21: 8:22-24). Esto puede ser debido a la naturaleza de estos
lugares y fortalezas mas que como centros de poblacion. La destruccién de
Azor menciona el exterminio de todo lo que respiraba (8: 11-14). Incluso aqui,
sin embargo, no hay certeza de que alguien mas ademas del ejército quedase
en la ciudad para cuando los israelitas llegaron. Esto no quiere decir que
estemos sugiriendo que ningun inocente fue muerto, sino que queremos
mostrar que la Biblia nos dice muy poco acerca de estos asuntos. El concepto
de exterminio, en el cual el juicio divino requeria de Israel el entregar todo a
Dios mediante la matanza y destruccion de todo aquello que rechazase al Dios
de Israel, era algo muy comun en todo el antiguo Medio Oriente. Lo que es
anico en la teologia de Josué es el récord de excepciones a esta regla, las
vidas perdonadas mediante la confesion de creer en el Dios de Israel y en la
mision para su pueblo.

La Tierra como una Herencia

La reparticion de la tierra hecha por Josué en los capitulos 13 - 21 continda el
proceso ya iniciado por Moisés en Transjordania. A pesar de que la tierra al



oeste del Jordan tuvo un rol Unico de promesa divina para los patriarcas y
Moisés, las porciones de Rubén. Gad y parte de Manases también formaban
parte de lo que llegaria a ser la tierra de Israel. En cuanto a que Dios da la
tierra a su pueblo como una herencia, las porciones de las tribus, asi como las
ciudades de los levitas y las ciudades de refugio, toman una caracteristica de
pacto. Esta herencia de la tierra formaria la riqueza para las familias de Israel.
Esta seria pasada de generacion en generacion como medio para preservar la
rigueza de la familia y como medio de integrar la vida, medio para ganarse la
vida, y la fe de cada nueva generacion con aquellos que la precedieron. Por
esta razon muchos de los pueblos mencionados en las listas de pueblos y
descripciones de las fronteras en estos capitulos son idénticos con los nombres
de las familias encontrados en las genealogias extensivas de | Cronicas 1-9. La
naturaleza idealistica de estas porciones de tierra es sugerida por Josué en 13:
1-7 y a través de las porciones. El testigo de la presencia canaanita y la
ocupacion de partes de la tierra no es negada por la afirmacion de que todas
las promesas de Dios fueron cumplidas (21:43-45). En su lugar, esta promesa
mira hacia adelante, hacia completar el proceso de establecimiento y la
completa ocupacion de la tierra por Israel tal y como seria confirmado por la
Biblia durante los reinos de David y Salomén. Toda la narracion da testimonio
de la gracia de Dios en su provision para la vida de su pueblo ya la fidelidad de
su respuesta en el reclamo de su herencia.

El Pacto entre Dios e Israel

El pacto hecho sobre el cual Josué preside, domina todo el libro. Este esta
explicitamente detallado en 5:30-35 y en todo el capitulo 24. En estos dos
pasajes el liderazgo de Josué establece a Israel en una relacién cercana con
Dios. La gracia de Dios permite a la nacién que ocupe su tierra y que adore a
Dios Unicamente. Sin embargo, el pacto no se encuentra narrado Unicamente
en este pasaje. Inclusive, la circuncision y la celebracién de la Pascua en el
capitulo 5 asi como el rol teologico de las porciones de la tierra para cada tribu
como parte del pacto de herencia para Israel establecido por Dios, sugieren
que el cumplimiento del pacto permanece como una parte integral de todo el
libro.

El texto que confirma el pacto de Dios con su pueblo incluye un ensayo divino
de las palabras del Sefior a través de Moisés (24:2). A esto sigue un repaso de
las obras de Dios entre los patriarcas, asi como Moisés y Aarén, en prometer y
traer a su pueblo a la tierra. Esto es suplementado por el liderazgo continto de
Dios y su provision para la presente generacion en traerlos a través de los
reinos al este del Rio Jordan: en permitirles cruzar el Jordan, y en pelear las
guerras por ellos con el fin de que puedan ocupar la tierra. Todas estas
actividades son interpretadas como parte del regalo de Dios para su pueblo. A
cambio, su pacto requiere exclusiva lealtad al Sefior como el Unico Dios
adorado en Israel. El pueblo muestra estar de acuerdo con esto y de testificar
contra ellos mismos si ellos olvidan a Dios y sirven a otros dioses.



Dios como Santo y como Libertador

El caracter de Dios es evidente a través de todo el libro, especialmente en
términos de su santidad y de sus actos salvificos. La santidad divina es
encontrada en las ceremonias que son ordenadas y observadas. Estas
incluyen las piedras memoriales puestas en Gilgal para conmemorar el cruce
del Rio Jordan (4: 19-24) con el rol especial para el sacerdocio y el arca del
pacto (Cap. 3-4): la circuncision de los israelitas (5: 1- 3). La celebracion de la
Pascua (5: 10): la confrontacion de Josué con el comandante de los ejércitos
del Sefior (5: 13-15): las instrucciones especiales para cruzar el Jordan con el
arca (Cép.. 3-4) y para marchar alrededor de Jerico por siete dias (Cap. 6): la
identificacién del pecado de Acan, su pena capital, y el marcar el sitio de su
sepulcro (Cap.. 7); la ereccion de un altar al este del Jordan con el fin de
recordar el sefiorio del Dios de Israel (22:26-27); y el establecimiento de una
piedra memorial en Siquem después de la ceremonia de la renovacion del
pacto (24:26-27). Estos actos y memoriales apuntan a la forma tan especial en
que Dios escogido a su pueblo. La santidad de Dios podia ser Unicamente
puesta a prueba bajo el peligro de quienes lo hicieron, ya sea el caso de Acan
o el de muchas gentes que se opusieron a los israelitas y por lo tanto
rechazaron la voluntad de Dios para su pueblo. Todos encontraron la muerte
por sus pecados.

Los actos salvificos de Dios son representados claramente en las victorias
militares del pueblo contra sus enemigos, especialmente en el colapso
milagroso de las murallas de Jericd (6:20) y el control divino del sol y los
granizos en tal forma que ayudaron a Israel (10: 11-14). Estos son encontrados
en las confesiones de Rahab de los Gabaonitas, y de Josué como ya se ha
mencionado. Ademas, ocurren en casos en los que los enemigos de Israel han
escuchado de las victorias de Israel y cOmo su coraje es notable (5: 1); en
como la presencia de Dios con Josué los guia a alcanzar la fama que se
extiende por toda la tierra (6:27): y como los ejércitos de Canaan escuchan de
los actos de Dios pero todavia se rehlsan a aceptar la soberania de Dios, lo
cual se muestra cuando planean hacer guerra contra Israel (9: 1-2: 10: 1-5: 11:
1-5).

La herencia del Pueblo

Ademas de la obediencia del pueblo a tomar posesion de la tierra de acuerdo a
la voluntad de Dios, hay un tema teolégico de gran significado que es el
descanso delante de Dios. Después de las guerras toda la tierra tiene
descanso (11:23). Tan pronto entra el pueblo a tomar su herencia encuentra
descanso. Esto es generalmente verdadero a la division de la tierra. Se pueden
encontrar también referencias especificas, como es en las casos de Caleb cuya
conquista de Hebrdn tiene como resultado de que la tierra halla descanso (14:
15) y de Josué quien se establece en Timnat Sera (19:50). Las narraciones de
las muertes y sepulturas de Josué, José, y Eleazar, las cuales concluyen el
libro (24:29-33) reflejan un lugar de descanso final para ellos en tres sitios



localizados en las montafias centrales de Palestina, la region donde Israel se
establecio por primera vez.

Josué en el Contexto de la Historia de Israel

Como un libro que provee una transicion desde el Pentateuco y la entrega de la
Ley de Moisés a una sociedad establecida y regida por jueces y los reyes de
Israel, este trabajo presenta un pasado ideal en el cual un lider como Moisés
trajo al pueblo a la tierra prometida y con fe procedi6 a poseerla. Este regalo de
la gracia de Dios representado con la tierra y su provision para el pueblo como
su lider y guia, da testimonio para las generaciones futuras del liderazgo dado
por la voluntad divina para Israel y como la fidelidad en el cumplimiento del
pacto podria traerle a todo el pueblo de Dios todas las bendiciones que
involucraban la ocupacion de su tierra. Las fallas posteriores del liderazgo de
Israel y del pueblo, trajeron juicio divino, el cual revoco las bendiciones hasta el
grado de expulsar al pueblo de la tierra y llevarlos al exilio. A pesar de ello, las
promesas proféticas miraron con esperanza hacia el regreso a la tierra
prometida y el reclamo de todas esas bendiciones bajo un lider mesianico que
regiria al pueblo en cumplimiento perfecto del pacto y en una renovaciéon de las
ricas bendiciones de la tierra a la cual Josué los habia guiado siglos antes.



CAPITULO 2: JUECES

Autor Desconocido. aunque la tradicién
Talmudica lo acredita a Samuel

Fecha Entre el inicio de la monarquia y antes
del exilio.

Bosquejo 1. Resto de la Conquista (1: 1 - 2:4)

2. Ciclos bajo los Jueces (2:5 - 16:31)
3. Anarquia bajo los Levitas (17: 1 -
21 :25)

Objetivo Apologética de la monarquia de Israel

Introduccion

Se dice que el libro de Jueces es una parte de la historia Deuteronomica esta
narracion unica que va desde Josué hasta los Reyes, cubre el periodo desde la
entrada de Israel a la tierra hasta que la tierra se perdio en el exilio a Babilonia.
Este grupo de libros es llamado "historia Deuteronomica™ porque los autores y
compiladores vieron la historia Unicamente a través de los ojos de
Deuteronomio, las leyes Unicas de ese libro, o las perspectivas enfatizadas alli,
vinieron a ser los lentes a través de los cuales estos escritores vieron la historia
de Israel. Dos temas prominentes de Deuteronomio capturan mucho del libro
de Jueces.

Condicionalidad versus Incondicionalidad: Gracia versus Ley

A través de la historia Deuteronomica, el narrador prueba la naturaleza de la
relacion de Dios con lIsrael. ¢Sera que la santidad de Dios, su demanda de
obediencia a sus mandamientos, anulan sus promesas a Israel? ¢O serd que
su irrevocable compromiso con la nacion, sus promesas de gracia a sus
patriarcas, significan que el de alguna manera dejara pasar su pecado?
Mientras muchos tedlogos quieren establecer la prioridad de la ley sobre la
gracia o la gracia sobre la ley, el libro de Jueces no impondra este asunto. Lo
que el libro de Jueces no le da al lector es teologia sistematica, sino mas bien
la historia de una relacién. Jueces nos deja con una paradoja: la relacion de
Dios con Israel es tanto como condicional como incondicional. EI no removera
su favor, pero Israel debe vivir en obediencia y fe para heredar la promesa. Es
esta tensibn mas que ninguna otra la que impulsard la narrativa de toda la
historia Deuterondmica. El libro de Deuteronomio enfatiza tanto el compromiso
de la gracia de Dios con los patriarcas, su promesa de entregarles la tierra (1
:7-8,21,25,31; 3:18-20; 6:3) y el hecho de que la permanencia en la tierra esté
condicionada a la obediencia (1 :35; 4: 1, 10,21,26,40; 5:33; 6:15, 18). Moisés
ve mas alla al anotar que Israel no obedecera los mandamientos de Dios y que
la historia terminara en desastre (31:27-29).




Este es el dialogo entre las promesas de Dios y su ley que remarca las
historias ciclicas de los jueces individuales. Cualquier lector que ha tenido un
conocimiento superficial del libro de Jueces esta familiarizado con la serie de
historias que componen la mayor parte del libro (2:6-16:31). Las narrativas de
los jueces mayores (Otoniel, Aod, Débora, Gededn, Jefté y Sanson) estan entre
las historias mas conocidas de la Biblia. Estas historias son introducidas por
una breve "filosofia de historia” (2:6-3:6) que sumariza el material que sigue.

Las narraciones de los jueces individuales siguen un patréon
bastante parecido.

1. Los hijos de Israel hacen el mal delante de los ojos del Sefior (2: 11; 3:7,
12; 4;1; 6: 1; 10:6; 13; 1).

2. Sin embargo la naturaleza de esta maldad no es mencionada, su pecado
provoca la ira de Dios y tiene como resultado opresién en las manos de
una nacion extranjera (2: 14; 3:8; 4:2; 10:9). Debido a su pecado los
Israelitas no solamente se les imposibilita expulsar a les canaanitas, sino
gue ellos mismos caen delante de los poderes extranjeros.

3. Durante su opresion, los lIsraelitas claman al Sefor (3:9, 15; 6:6-7,;
10:10).

4. El Sefor escucha su clamor y les levanta un libertador, uno de los
jueces (2: 16; 3:9, 15; 10:1, 12). El libertador es escogido y lleno de
poder por el Espiritu del Sefior (3: 1 O; 6:34;' 11:29; 13:25; 14:6,]9).

5. Casi siempre se nos reporta que la liberacion fue seguida por la
sumision del enemigo y un periodo de paz durante el cual el libertador
juzgo a Israel, seguido por la muerte y sepultura del juez (3:10-11; 8:28-
32; 10:2-5; 12:9-15).

El compromiso irrevocable de Dios con Israel se demuestra en la provision de
un libertador/ campeodn; pero su santidad requiere que el no ignore su pecado,
asi que les trae opresores para castigar a la nacion y traerlos de vuelta a él.
Deuteronomio esperd con ilusion por el dia en el cual Israel habria de tener
descanso de sus enemigos en la tierra que Dios les habia prometido, pero esto
no llegd a suceder durante los dias de los jueces.

Dios Rige sobre Su Pueblo

El libro de Deuteronomio es el discurso de despedida de Moisés. Moisés ha
sido el juez, lider, dador de la ley, gobernante y autoridad religiosa de Israel.
¢, Como podia ser gobernado Israel cuando Moisés muriese? Esta pregunta es
el punto principal de Deuteronomio 16: 18-18:22: aqui Dios provee a través de
Moisés las guias basicas para gobernar a Israel cuando Moisés ya no
estuviese. Israel tendria jueces (16:18-20), un sistema de cortes (17:2-13), un
rey (17:14-20), sacerdotes y levitas (18:1-8), y una sucesion de profetas (18:9-
22).



A pesar de que esto parece no ser asi a simple vista, también estan las
provisiones para un rey (17: 14-20) que practicamente concernia al autor de
Jueces. Para este asunto, ésta seria una forma de que alguien podria dividir la
historia Deuteronémica en dos partes: vida sin un rey (Josué y Jueces) y vida
con un rey (Samuel y Reyes). El escritor de Jueces deja muy claro que esta es
una preocupacion, por el constante refran al final del libro, que "en esos dias no
habia rey en Israel: cada quien hacia como bien le parecia” (17:6: 21:25: cf. 18:
1: 19: 1). Durante el periodo de los jueces. Israel se habia convertido en una
anarquia. ¢Resolveria el reinado los problemas nacionales? ¢Les ayudarian
los reyes a mantener la tierra y tener el resto que todavia estaba en poder de
sus enemigos'? ¢ Gobernarian los reyes como fieles representantes del Sefior?
El escritor nos prepara para el resto de la historia en Samuel y Reyes.

La coleccion de narraciones acerca de los jueces en lo individual es descrita en
algunas veces como “ciclica.” Esta designacion es aceptable en la medida que
toma los elementos repetidos que hacen el marco caracteristico de las historias
individuales. Sin embargo, ésta toma un camino equivocado si solo se dice que
implica que la historia carece de movimiento y direccion. Una mejor manera de
describirlas seria como una "espiral en descenso”: esto no significa que cada
ciclo es mas o menos una repeticion de las anteriores, sino mas bien que hay
un deterioro en la calidad de los jueces y el efecto de su liderazgo.

Una muestra de los jueces mayores nos demuestra esto

1. Otoniel (3:7- 11) aparece primero como el modelo de lo que un juez
deberia ser. El ser elevado por Dios e investido con el Espiritu: el fue un
buen guerrero cuando Josué vivia (.los. 15: 13-19), y él guia a Israel en
una guerra como Josué lo habia hecho. El provee el modelo del cual los
jueces subsecuentes partirian en niveles diferentes.

2. En el caso de Aod (3: 12-30) algunos aspectos importantes son
desconocidos. El autor no nos dice que Dios le levantd como lo habia
hecho con Otoniel. Aod no goza de la investidura del Espiritu de Dios. ni
"juzga" a Israel. Aod libra a Israel con engafios y trucos, y el texto
guarda silencio acerca de la voluntad de Dios y su relacion con él.

3. Débora (4:1-5:31) fue una profetiza mientras juzgaba a Israel. Pero a
pesar de su capacidad y la de Jael, su periodo como juez levanta
preguntas acerca de la falla del liderazgo masculino en Israel. Tanto
Barak como Sisara perdieron la gloria que pudieron haber tenido, la cual
recayo en una mujer (4:9). ¢ Es acaso Israel incapaz de producir varones
campeones y valerosos para liderarlos en las guerras por la tierra? La
victoria una vez mas es no producto de las armas sino mas bien de los
trucos. Jael, quien finalmente mata a Sisara, no es ni una juez ni una
profetiza, y solamente medio israelita (4: 11. 17: 5:24) Mas que una
nacion actuando conjuntamente y con el cantico de Débora incluye
maldiciones contra otras tribus que no se unieron a la batalla (5:5b-18.
23). La narracion anticipa el fraccionalismo y desunién entre las tribus
que vendran a aparecer en los episodios finales del libro.



4. Gedeon el granjero (6:1-8:35) es lento para reconocer y responder al
llamado de Dios para poder liderar a Israel; se requieren tres milagros
para convencer a este campeon poco dispuesto. Y su obediencia,
cuando llega, no es exactamente valerosa: si bien es cierto que derriba
el altar a Baal y la imagen de Asera en su comunidad como Dios le
habia mandado -pero todavia es un cobarde y un escéptico, pues lo
hace de noche (6:25-27). Sin embargo Gedeon se gana el sobrenombre
de "Jerobaal" ("Contienda Baal contra él" -6:32), él mismo sucumbe a la
adoracion falsa que guia a Israel a alejarse de Dios (8:22-27). Después
de la gran batalla donde Gededn y sus trescientos hombres prevalecen
sobre un numero altamente mayor a través de una obediencia de
fidelidad, Gededn parece olvidar todo el significado del ejercicio (7:2) y
llama a sus reservas, un ejército de 32,000 (7:3, 24). Una gran victoria
una vez mas viene a convertirse en una rivalidad de facciones y disputa
entre las tribus y clanes (8: 1-9). Mas alld de la victoria que Dios ha
prometido y dado, Gededn persigue una vendetta personal (8:10-21).

5. Después de la muerte de Gedeon, Israel otra vez hace lo malo (8:33-35),
y uno anticipa la aparicion de otro juez/libertador. jPero no es asi! En su
lugar, Abimelec, el hijo de Gedeon con una concubina, atenta para
obtener el poder. Dios no lo levanta a él o lo llama para el oficio. La
rivalidad intertribal (8: 1-9) durante los tiempos de Gededn ahora se
vuelve conflicto ya asesinato intrafamiliar. En lugar de lo bueno que
Gededn habia hecho por Israel, su hijo viene a ser no un libertador, sino
un opresor, no un servidor para la nacion, sino un asesino de Israelitas y
de su propia familia. Gedeodn sirve a la historia Deuterondémica como el
ejemplo de un rey abortivo.

6. Jefté es la siguiente figura mayor en el libro. Lleno de interés personal
Jefté negocia su camino al poder desde su posicion como un paria (11:
1-11). Sin embargo el Espiritu de Dios ya ha venido sobre él para la
batalla con Amoén (11:29), como si algo mas se necesitase para asegurar
la victoria Jefté hace un voto precipitado (11:30). Aquel que habia sido
tan calculador en su interés personal termina destruyendo lo que mas
queria en la vida, su Unica hija (11:34-40). Una vez mas la victoria llega
en medio de las peleas inter tribales y rivalidad regional (12:1-6).

7. Sanson es el dltimo de los jueces mayores, pero €l es la sombra de lo
gue se supone gue un juez debe hacer. El esta lleno de auto indulgencia
y no puede controlar su apetito sexual. La proclividad de Sanson por las
mujeres extranjeras es metaférico de Israel mismo, incapaz de resistir el
ir y prostituirse detras de la atraccion de los dioses extranjeros (2: 17;
8:27,33). A pesar de que como Israel ha sido apartado para Dios desde
su nacimiento (13:5), Sanson no usaria todo su potencial. Su matrimonio
mixto con una canaanita violaba el mandamiento de no dejarse llevar por
la gente de la tierra (3:5-6). ¢ Como podia Sanson tener éxito corno el
lider de Israel? El tuvo mas éxito en su muerte que en su vida (16:30).

Un liderazgo como ese no daria la seguridad de la tierra a Israel
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El legado de un Israel unificado dejado por Josué se habia desintegrado en
rivalidades fraccionales y regionales. Las condiciones para un caos politico y
religioso llamaban por un tipo distinto de liderazgo si Israel queria asegurar su
tierra ¢Serd que el tener reyes haria la diferencia? Las Ultimas dos historias
preparan el camino para el experimento de Israel con el reinado.

La narracion de los idolos de Micaia y la migracion de la tribu de Dan (Cap. 17-
18) sugiere que el autor estaba haciendo un énfasis en la idolatria en las tribus
del norte. Los idolos de Micaia estaban localizados inicialmente en el monte de
la tribu de Efrain (presumiblemente cerca de Bet-el -17: 1; 18:2) y fueron luego
transportados e instalados en Dan. El autor puede estar enfatizando que las
tribus del norte estuvieron siempre envueltas en la idolatria. Desde el punto en
el tiempo después del cisma y la ereccion de los becerros de oro en Dan y Bet-
el por Jeroboam, el autor podria en efecto estar diciendo, "Miren, no es una
sorpresa -esas tribus estuvieron siempre propensas a la adoracion falsa e
idolatria." Estos capitulos describen tanto la idolatria en Israel durante el
periodo de los jueces, como también hacen un punto politico contra las tribus
del norte en favor de la religion templo céntrica en Juda descrita en Samuel y
Reyes.

La narracion del levita y su concubina (Cap. 19) y la guerra contra Benjamin
que la siguié (Cap. 20-21) también hace unos cuantos puntos politicos que
contribuyen a las preocupaciones mayores de la historia Deuterondmica. En la
primera historia un levita de la montafiosa tribu de Efrain viaja a Belén para
recuperar a su concubina de la casa del padre de ella. En Belén él es tratado
como rey y se le hace toda clase de cortesia. Cuando €l se encuentra de viaje
con su concubina y su sirviente en el viaje de regreso, el levita no tiene deseo
de detenerse en ninguna ciudad que Israel no haya conquistado (Jebus o
Jerusalén) y viaja hasta Gabaa en Benjamin antes de que se le haga de noche.
En Gabaa (el pueblo donde nacié Saul) ninguno de los habitantes del pueblo
quiere recibidos con hospitalidad; mas bien un hombre de Efrain es el que
finalmente viene en su ayuda. El Levita y su compafera son luego
confrontados con un gran peligro, la maldad que proviene de Sodoma y
Gomorra (19:22-26; cf. Gn. 19: 1-11). Después de la muerte de la concubina el
levita alienta a las tribus a la guerra contra Benjamin. Subrayar los detalles de
la historia muestra una alegoria politica dirigida a aquellos de Efrain y las tribus
del norte: ¢Quién los querra tratar bien? (Alguien de Belén). ¢Quién les tratara
pobremente? (Alguien de Gabaa). ¢Quién removera a los extranjeros de Jebus
y la hara segura? Todos los que leen la historia saben que David y su linaje son
de Belén, y que David hizo de Jebus/Jerusalén una ciudad segura. La historia
parece pedir la lealtad de las tribus del norte a la familia de Belén, mas que a la
familia que viene de Gabaa (Saul y sus descendientes). Esta narrativa historica
es fuertemente pro-David y anti-Saul, anticipando postura del libro de Samuel y
de todo el punto de vista de la historia Deuteronémica con la fidelidad de Dios
en su promesa hecha a David.
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Jueces en el Nuevo Testamento

La preocupacion que hay en el libro (fe Jueces respecto de la relacién de la ley
y la gracia y con el caracter con el que Dios rige a su pueblo es prominente en
varios pasajes en el Nuevo Testamento.

Los lectores hoy en dia no pueden sino identificarse con estos antiguos
campeones en sus propias pruebas y fallas en la vida cristiana. Y vaya que
fueron héroes extrafios -un granjero poco dispuesto, una profetiza, un asesino
zurdo, un bandido bastardo, un nazareo adicto al sexo. A la distancia es facil
criticar sus flaquezas y fallas de estos personajes que fueron lideres en esta
historia que se presenta en espiral que se dirige hacia abajo. Pero a pesar de
eso debemos estar orgullosos, Pablo nos recuerda "eso es lo que algunos de
vosotros fuisteis" (1 Co. 6: 11). Con mezclas similares de ignorancia, rebelion,
obediencia débil, y motivos enredados, nosotros hemos sido junto con ellos
"lavados, santificados y justificados” por la gracia de Dios. A pesar de todas sus
imperfecciones, nosotros podemos aprender de su fe. Porque fue por la fe que
Gededn, Barak, Jefté, y Sansén "conquistaron reinos, administraron justicia, y
ganaron lo que les fue prometido” (He. 11:32-33).

A pesar de sus fallas, su fe no se movié. Ellos son parte de la gran nube de
testigos llamandonos a perseverar y a poner nuestros ojos en Jesus (He. 12: 1-
2). También nosotros necesitamos un campeon para pelear nuestras batallas
por nosotros, uno levantado por Dios e investido por su Espiritu en completa
mesura; también necesitamos un lider que asegure para nosotros la herencia
gue Dios ha prometido, uno que perfeccionara nuestra fe.
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CAPITULO 3: RUTH

Autor Desconocido, algunos dicen que
Samuel, pero no hay pruebas
suficientes.

Fecha Entre el principio del reinado de David
y antes de que Salomon llegase al
trono.

Bosquejo 1. Lamentos de Noemi (1: 1-22)

2. Rut descubre a un probable
pariente redentor (2:1-23)

3. Booz acepta ser el pariente
redentor (3: 1-18)

4. Booz recibe el derecho de ser el
pariente redentor (4:1-12)

5. Bendiciones de Noemi (4:13-17)

6. Apéndice genealdgico (4: 18-21)

Objetivo Legitimar el reinado de David a pesar
de sus ancestros moabitas.

Introduccion

El libro de Rut muestra un panorama de la soberania de Dios en la vida diaria,
especialmente en las tres mas importantes necesidades de la gente del Antiguo
Medio Oriente: comida, matrimonio, y nifios. La hambruna sacé a Elimelec y su
familia de la tierra de Juda; la probabilidad de morir de hambre parece haber
motivado a Noemi a regresar a su tierra nativa después de la muerte de su
esposo e hijos. La necesidad de proteccion de un matrimonio indujo a Rut a
implementar un plan audaz para pedirle a Booz a actuar como su pariente
redentor. La infecundidad en los tiempos antiguos era causa de vergienza y
preocupacion; sin un heredero, el nombre de la familia y linaje no podia
continuarse, y todas las propiedades se perdian. Dios bendijo a Rut tanto con
un hijo como con un linaje importante, el linaje de David.

Otro tema importante en el libro de Rut es el de la "amante bondad" (Heb.
hesed), que Noemi menciona por primera vez al expresar que tanto Rut como
Orfa habian demostrado hesed con los "vivos y muertos” (1:8) y que merecian
recibir hesed de Jehova. Noemi mas tarde alab6 a Booz por mostrar a Rut
hesed en exceso, mas alla de lo que requerian las leyes de la cosecha y dando
provisiones especiales para ella (2:20). Booz dijo que Rut habia superado su
antiguo hesed al desear casarse con el y formar una familia para Noemi (3: 10).
En cada caso, los agentes humanos manifestaron considerable amor mas del
que se podia esperar, el cual fue al fin de cuentas recompensado aun mas
maravillosamente por Jehova; ellos no fueron capaces de superar a su Dios.
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Sufrimientos en Moab

Se nos dice que los eventos de esta historia sucedieron durante el periodo de
los jueces (1: 1), la cual era una época dificil para Israel, como esta establecido
en la repetida frase, "En aquellos dias Israel no tenia rey; cada quien hacia
como bien le parecia" (fue. 17:6; 18: 1; 19: 1; 21:25). Mucho de lo que le
sucedi6 a Elimelec y su familia habria de sucederle al pueblo de Israel si
desobedecian a Jehova después de entrar a la tierra prometida: sequia (Dt.
28:23-24); la tierra no daria su fruto (Dt. 28: 18); maldicion al hijo de la matriz
(Dt. 28: 18); y el ser removidos de la tierra (Dt. 28:36). Sin embargo, en medio
de todos estos castigos. Dios muestra su gracia a Noemi ya Rut.

Noemi, después de saber que Dios habia una vez mas provisto comida para el
pueblo de Juda, desea retomar a su pueblo, presumiblemente con la esperanza
de encontrar a miembros de su familia que estuviesen 'dispuestos a cuidar de
ella. Sin embargo, ella esta consciente de su incapacidad de proveer para sus
nueras y por lo tanto intenta enviarlas de nuevo a sus casas. Orfa regresa a su
familia, pero Rut escoge permanecer con Noemi, sellando su decision con un
juramento. La decision de Rut iba aun mas alla: ella tendria que dejar a su
pueblo y dirigirse a un pais extranjero; habia muy poca posibilidad de que
Noemi se pudiese volver a casar y por lo tanto proveer para Rut; v,
probablemente con alin mayores consecuencias, ella tendria que renunciar a
su dios y abrazar a Jehova. Esto ultimo requeriria de gran fe, ya que, aunque
sea de lejos, ella habia Unicamente visto su juicio; incluso Noemi atribuia las
circunstancias de sus aflicciones a Jehova (1:20). Parece ser que el gran amor
de Rut por Noemi es lo que le provoca la determinacién de servir a este Dios.

Espigando en el Campo de Booz

Noemi y Rut llegaron a Belén al principio de la cosecha de cebada (a fines de
abril y principios de mayo; el octavo mes del afio de acuerdo con el Calendario
Gezer), poquito después vendria la cosecha de trigo (2:23). Esta era la mejor
oportunidad para dos viudas que estaban necesitadas de comida, como lo
requerian las leyes del espigado, los duefios de los campos dejaban esquinas
en los campos y todas las espigas que se caian para los pobres. Aprendemos
aqui de la soberania de Dios en los detalles de la vida cuando en el texto dice
que sucedié que Rut fue a la porcion del campo que pertenecia a Booz (v. 3);
esta circunstancia aparentemente incidental abre efectivamente la puerta para
la bendicion que Jehova tenia guardada para Rut y Noemi. Cuando Rut le
pregunta a Booz porqué ha mostrado tal bondad (aparentemente no esperada)
hacia ella, una extranjera, el responde que su reputaciéon de bondad la ha
precedido (v. 11). Booz luego invoca una bendicion que él finalmente ayudara a
cumplir: "Jehova recompense tu obra, y tu remuneracion sea cumplida de parte
de Jehovéa Dios de Israel, bajo cuyas alas has venido a refugiarte." (v. 12).
Debido a que Booz tratdé a Rut bondadosamente y con gran generosidad, Rut
aprende acerca de la provision de la gracia de Jehova. Rut regres6 a su casa
con una generosa cantidad de cebada (cerca de 24 litros). Mas tarde esa
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noche, Noemi explica que Booz es uno de sus parientes mas cercanos, uno
que podria ser un go ‘el ("pariente redentor"; véase Lev. 25:25-55). El
matrimonio no es mencionado como una responsabilidad de un go ‘el, pero
parece que el propdsito de ella es revelar su caracter de redentor. El versiculo
23 indica que Noemi no actué hasta ese punto, esperando entonces a que
pasasen algunas semanas hasta que terminasen las cosechas de cebada y de
trigo (entre fines de abril y principios de junio).

Una Peticion de Redencioén

Noemi determina ganar la seguridad del matrimonio para Rut al apelar al
derecho del go 'el, pero aparentemente no se le requeriria a Booz que aceptase
esta responsabilidad. Esta podria ser la razén por la cual Noemi esperd hasta
después de las cosechas, permitiéndole un mayor tiempo a €l para observar a
Rut. El plan de Noemi de una reunién secreta involucraba grandes riesgos,
tanto peligro fisico como ostracismo social en caso de que Rut fuese
descubierta, a pesar de ello, Rut bravamente siguié todos los detalles. La
peticion de Rut a Booz de que extendiese su manto sobre ella puede ser
entendida como una peticion de matrimonio, la cual parece que Booz estara
muy contento de cumplir, por varias razones: (1) Rut ha escogido cumplir con
las obligaciones familiares de su nuevo pais; (2) ella escoge a Booz en lugar de
hombres mas jovenes; (3) ella era reconocida en la ciudad generalmente como
una "mujer de excelencia." Booz estaba favorablemente impresionado por la
dedicacion de Rut y su deseo de poner a un lado sus propias posesiones y
deseos. En efecto, Booz seria el medio para que su oracion de 2: 12 fuese
contestada, excepto que el ala protectora de Jehova es vista tangiblemente en
la borde de la capa de Booz. Sin embargo; Booz sabe de un redentor mas
cercano quien habria de tener el derecho de ser el primero en escoger ser el
redentor. En la mafiana, Rut es enviada de regreso a su suegra con un regalo
muy generoso (de entre 30 a 45 kilos) de cebada y con la promesa de ver por
su peticion. Dios habia obrado favorablemente con Rut, y Noemi estaba segura
de que Booz haria todo lo posible para cumplir la peticion.

Booz fue a la puerta de la ciudad y astutamente inicié el proceso de adquisicion
de la herencia de Elimelec y de Rut. El otro pariente cercano estaba feliz de
adquirir mas tierras, pero no al costo de esta que estaba asociada con Rut.
Aparentemente los derechos de herencia también requerian que el redentor
creciese un hijo para el muerto si es que habia la posibilidad de hacerlo. Noemi
era probablemente demasiado vieja para dar un hijo para Elimelec, pero no
para Rut. El pariente cercano necesitaria usar los bienes de su propia herencia
para adquirir la tierra de Elimelec, porque el hijo, cuando tuviese la edad, podia
reclamar la tierra adquirida. Por eso, el determina que no es posible para él
adquirir la tierra; Booz, cuyas circunstancias son sustancialmente distintas,
voluntariamente se ofrece a redimir la tierra y tener un hijo para Elimelec. Booz
y su pariente cercano, delante de la presencia de testigos en la puerta, sella la
transaccion con la costumbre aceptada de intercambiar sandalias. Una vez
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mas, la soberania de Dios es vista al extenderse sobre todas los detalles
practicos de la vida diaria, incluyendo las transacciones legales estratégicas.

Los testigos en la puerta bendicen después la transaccion, pidiendo a Jehova
gue haga a Rut como a Raquel y Lea, quienes construyeron la casa de Israel, y
gue provea a Booz con una casa como la de Fares, que Tamar tuvo de Juda
(Gen. 38). A pesar de que Fares habia nacido bajo circunstancias
escandalosas, su progenie llegd a ser una de los clanes mas importantes de
Juda. Rut mas tarde dio a luz un hijo, llamado Obed, quien llevé en la familia
las lineas tanto de Booz como de Noemi. El nombre "Obed," significa "el que
trabaja o sirve,” sugiriendo en el contexto que Obed sirvié a Noemi al asegurar
la supervivencia de su familia.

La Genealogia de Obed

Esta genealogia construye un eslabdn importante entre Obed (de la progenie
de Rut) y David (el futuro linaje real). Dios no solamente les dio a Noemi y Rut
una descendencia y una familia, sino que les incorporé en una de las mas
importantes familias de Juda. Esta genealogia es crucial para el libro de Rut ya
qgue indica que Jehova providencialmente preservé a familias justas a través de
estos tiempos de gran apostasia, entre ellos, la linea de David.
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CAPITULO 4: SAMUEL

Autor Desconocido, aunque la tradicion dice
gue Samuel, ya su muerte, Natan y
Gad.
Fecha Entre el principio del reinado de
Salomon y los ultimos afios del exilio.
Bosquejo 1. Fundacioén del reino (1 ° de Samuel
1:1-7:17)
2. Reino de Sadul (1 ° de Samuel 8: 1-
15:35)

3. Reino de David (1 ° de Samuel 16:
1- 2° de Samuel 20:26)

4. El futuro del reino (2° de Samuel
21:1-24:25)

Objetivo Que Israel tuviese esperanza en la
linea Davidica, a pesar de los
problemas causados por los defectos
de David.

Introduccion

1 °y 2° de Samuel aparecen justo en medio de la secuencia de los libros del
Antiguo Testamento que narran el flujo de la historia de Israel desde el tiempo
de la conquista hasta la del exilio (Josué - 2° de Reyes). Los libros de Samuel
son particularmente significativos para el entendimiento de la religion de Israel
y su desarrollo historico porque nos dicen de los momentos de transicion entre
el periodo de los jueces y el de la monarquia.

Resumen

Los primeros capitulos de 1 ° de Samuel pintan el cuadro historico para el
establecimiento del reinado en Israel. Estos capitulos incluyen descripciones
del nacimiento de Samuel y su llamado para ser un profeta (1-3); la derrota de
Israel a mano de los filisteos y la captura del arca (4-6); y el papel de Samuel
corno juez y libertador (7). Esta seccion introductoria del libro es seguida por
una serie de narrativas diciéndonos cémo y porqué el reinado fue introducido
en Israel bajo la guia del profeta Samuel (Cap. 8 - 12). Aqui se hace evidente
que el reinado en Israel habria de ser radicalmente distinto del reinado en las
naciones vecinas. Habria de ser un "reinado del pacto."

La violacion de Saul a sus responsabilidades en el pacto corno rey rapidamente
le llevan a su rechazo por la palabra del Sefior a través de Samuel (Cap. 13 -
15). Samuel es luego enviado a ungir a David corno rey, en lugar de Saul (Cap.
16). Las narraciones siguientes describen el deterioro progresivo del reino de
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Saul, mientras que al mismo tiempo se pinta la gradual elevacion al trono de
David (1 S. 16 - 2 S. 5). El reinado de David es descrito luego tanto en su
grandeza y gloria (2 S. 6 - 9), corno en sus debilidades y fallas (Cap. 10 - 20).
El libro termina con reflexiones finales en el reinado de David en las
narraciones y poemas de 2° de Samuel 21 - 24.

Teologia e Historia

Las narraciones de 1 ° y 2° de Samuel son importantes no sélo para la luz que
nos dan en los eventos historicos que resultaron y dieron nacimiento a la
monarquia en la vida nacional de lIsrael, sino también, y posiblemente mas
importante, por las ideas que proveen en los asuntos teoldgicos que
participaron en este desarrollo significativo. Estos asuntos teolégicos, en turno,
tienen implicaciones significativas para la teologia biblica tanto en el Antiguo
como en el Nuevo Testamentos.

La Perspectiva "Deuteronémica.”

Para mantenerse dentro del caracter de todos los libros historicos en el Antiguo
Testamento, esta historiografia de 1 ° Y 2° de Samuel no es simplemente una
presentacion separada y desinteresada de una serie de sucesos histéricos. No
se sugiere tampoco que la historiografia de 1 ° Y 2° de Samuel esté
distorsionada o que no sea verdadera, porque cualquier historiografia digna de
su nombre debe utilizar algunas perspectivas o puntos de vista que estén bien
definidos con el fin de seleccionar, organizar y revelar el significado de los
eventos de los cuales habla. En la tradicién judia los "libros histéricos" por
mucho tiempo han sido conocidos como "antiguos profetas" (los "libros
proféticos" son entonces conocidos como los "profetas recientes"). Esta es una
designacion apropiada, porque los libros histéricos presentan una forma
"profética" y, por lo tanto, una representacion e interpretacion confiable de la
historia de lIsrael. Los eventos de los cuales nos hablan son claramente
puestos en un contexto teoldgicos, y descritos desde un "punto de vista"
particular. Es en este "punto de vista" que la orientacion tea l6gica del narrador,
asi como el significado teolégico de los eventos mismos, es destacado.

El "punto de vista" teolégico dominante en todos los libros desde Josué hasta
2° de Reyes, incluyendo 1 ° y 2° de Samuel, es donde encontramos la mas
completa expresion del pacto del Sinai. Jehova habia escogido a Israel para
ser un pueblo de su propia posesion (Ex. 19: 1-6). Ellos habian liberado de
Egipto y los habia traido al Sinai donde él entré en pacto con ellos. Alli les
habia dado su Ley (las estipulaciones del pacto, encontradas en las secciones
legales de Exodo y Levitico) sancionadas con bendiciones por su obediencia o
maldiciones por su desobediencia (cf., e.g., Lev. 26). Ellos habian guiado y
preservado a través del periodo en el desierto, y luego habia renovado el pacto
en las llanuras de Moab, en el punto de transicion entre el liderazgo de Moisés
y el de Josué, justo antes de la entrada de Israel a la tierra de Canaan. Esta
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renovacion del pacto estd descrita con todo detalle en Deuteronomio. Son
especialmente las perspectivas tea logicas de Deuteronomio, incluyendo las
bendiciones por la obediencia al pacto, y las maldiciones por la desobediencia
(Cap. 28), las cuales informan y dominan el punto de vista teoldgico presentado
en los libros historicos, incluyendo 1 °y 2° de Samuel.

La Soberania Divina

A leer 1 °y 2° de Samuel (que era originalmente un solo libro) es bastante
notorio que el autor desconocido usé "el cantico de Ana" (1 S. 2: 1-10) al
principio de su narrativa y "el cantico de alabanza de David" (2 S. 22) y "las
Ultimas palabras" (2 S. 23: 1-7) al final como un marco para todo el libro, y al
hacer eso indica el apuntalamiento teoldgico en el cual la entera presentacion
del libro descansa. Estos poemas y tres de los cuantos énfasis en el libro que
no son narraciones en estilo, y por lo tanto mas adaptables para afirmaciones
tea logicas explicitas. Los poemas se complementan el uno al otro al presentar
un magnifico concepto de Dios.

Hay un unico Dios, el Sefor Dios de Israel (1 S. 2:2; 2 S. 22:32). Este Dios ha
hablado, y su palabra es verdad (2 S. 22:31; 23:2). El Sefior Dios de Israel es
soberano sobre todas las cosas (1 S. 2:6-10: 2 S. 22:33-46). El es una Roca,
un lugar de refugio y seguridad para aquellos que confian en él (1 S. 2:2; 2 S.
22:2, 3, 32, 47; 23:2).

Por medio de estos poemas de introduccién y de conclusion, asi como por los
numerosos comentarios dentro del cuerpo del libro, algunos hechos por el
narrador y otros incluidos en el dialogo de las personas descritas en el libro,
todo lo que sucede tanto en las vidas individuales como en la vida nacional de
Israel son colocados en el contexto de la soberania divina.

En muchas ocasiones el reconocer la soberania divina esta de una forma
implicita en los eventos narrados, mas que transmitido por una frase explicita.
Notese, por ejemplo, cuando las fuerzas de Saul estaban rodeando a David en
su esfuerzo para capturarlo y "un mensajero vino a Saul diciéndole, 'jven
rapido! Los filisteos estan atacando la tierra por sorpresa.’ Luego Sadul
suspendio la busqueda de David" (1 S. 23:26-28). Desde el punto de vista del
narrador esto dificilmente puede ser visto como una mera coincidencia. Dios
estaba soberanamente ordenando los eventos para proteger a David de los
designios de Saul. Todo esto se combina para poner en el lector la conclusion
de que cada cosa que sucede en la vida de los individuos descritos en el libro,
asi como cada cosa que sucede en la vida nacional de Israel, descansa dentro
de la esfera del control soberano de Dios.

El narrador también hace claro, sin embargo, que la soberania divina no
significa que Dios es impersonal, o una fuerza fatalistica. Por un lado Dios es
presentado como un ser personal que responde con su gracia y misericordia a
las necesidades y preocupaciones de su pueblo cuando éste le busca y esta
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verdaderamente arrepentido de sus pecados; pero, por el otro lado, él esta
también mostrandose como alguien gue reacciona en ira justa y juicio contra
aguellos que se rebelan contra sus mandamientos y no muestran verdadero
arrepentimiento. En el capitulo final, cuando Gad, el profeta, le da a David tres
opciones para castigo después de su pecado por haber hecho el censo, David
dice, "caigamos ahora en mano de Jehova, porque sus misericordias son
muchas, mas no caiga yo en manos de hombres" (2 S. 24:14). Mas tarde en el
mismo capitulo se nos dice que, "y cuando el angel extendié su mano sobre
Jerusalén para destruirla, Jehova se arrepintio de aquel mal, y dijo al angel que
destruia al pueblo: Basta ahora; detén tu mano" (v. 16). El narrador deja claro
gue Dios es misericordioso, inclusive en el juicio. El es un Dios personal, no un
motor inmévil. Esto no significa, sin embargo, que es permisivo o laxo. Cuando
Saul desobedecio el mandamiento del Sefior para destruir completamente a los
amalecitas y su ganado, y luego intento justificarse él mismo al echar la culpa a
sus soldados y argumentando que las tropas habian guardado algo del ganado
para sacrificios, el Sefior dijo, "por cuanto ti desechaste la palabra de Jehova,
él también te ha desechado para que no seas rey"(1 S. 15:23).

Las narraciones también lo hacen abundantemente claro, sin embargo no tan
acorde con las formulaciones ordenadas de la teologia sistematica, que
mientras la soberania de Dios se extiende a todas las acciones humanas (tanto
buenas como malas) esta no anula las responsabilidades humanas, ni tampoco
nulifica la justicia o santidad de Dios. Las narraciones sugieren que el narrador
entiende que en cualquier forma que estas nociones de la soberania divina y la
responsabilidad humana pueden ser definidas, éstas son definitivas no
inconsistentes. Dios es el gobernante soberano del universo, incluyendo todo lo
que llega a pasar en la historia humana, sin embargo, los seres humanos son
completamente responsables de sus actos (cf., e.g., Eli quien es hecho
responsable por las maldades practicadas en el tabernaculo durante el tiempo
de su sacerdocio [1 S. 2: 12-36; 3: 11-14]; Saul, quien es hecho responsable
por su rechazo a la Palabra del Sefior [1 S. 13: 13-14; 15: 11-26]; David, quien
es hecho responsable por sus acciones en el incidente con Betsabé [2 S. 12:7-
11)).

Reinado y Pacto

Es dentro de la importante perspectiva de la soberania de Dios, y la
responsabilidad de los hombres y mujeres para responder con fe y obediencia
a su Palabra, que la historia de Israel es descrita en 1 ° Y 2° de Samuel en
conexiéon con los temas duales del reinado y el pacto. Estos dos conceptos
funcionan como los mayores principios organizacionales del libro. Un buen
namero de subtemas estan integrados dentro de la estructura de 1 ° y 2° de
Samuel por la virtud de su relacion con estos temas mayores del reinado y el
pacto. Entre los mas significativos de estos subtemas estan: el rol del profeta
en relacion con el rey; el significado del arca; y la idea mesianica y el pacto
Davidico.
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Organizar el libro alrededor de los conceptos del reinado y el
pacto nos lleva a una division cuadruplo de su contenido.

Primero, el reinado es solicitado por el pueblo como una negacion
al pacto (1 S. 1-8).

Cuando los ancianos de Israel pidieron un rey, Samuel se disgusto (1 S. 8:6).
Pero el Sefior le dijo a Samuel que a pesar de que el requerimiento significaba
que "a mi [al Sefior] me han desechado como su rey" (v. 7), sin embargo,
Samuel habria de darles un rey (vv. 9, 22). A pesar de ello Samuel advirtio al
pueblo (vv. 9-18) acerca de lo que un rey como ese habia en las demas
naciones, y ellos persistieron en su demanda de tener un rey "nos gobernara, y
saldra delante de nosotros, y hara nuestras guerras" (v. 20). Es claro que el
pueblo queria al tipo equivocado de rey de un rey para razones equivocadas. El
Sefior era su gran Rey. El habia ya prometido a su pueblo seguridad y victoria
sobre sus enemigos por todo el tiempo que ellos permaneciesen fieles a sus
obligaciones del pacto (Ex. 23:22; 34: 11; Dt. 21: 1-4). El habia demostrado su
fidelidad a esta promesa tan recientemente como la victoria sobre los filisteos
bajo el liderazgo de Samuel como se nos reporta en 1 ° de Samuel 7. En
efecto, toda la historia del periodo de los jueces refleja los ciclos de opresion,
arrepentimiento, y restauracion demostrando los alcances de la fidelidad al
pacto de Dios. Pero evidentemente esto no era suficiente para los Israelitas:
Ellos querian un gobernante humano, como esos de las naciones vecinas, para
pelear sus batallas y para proveerles un simbolo de unidad y seguridad
nacional. Desafortunadamente este deseo era, al mismo tiempo, un rechazo al
Sefor que era su Rey.

Segundo, el reinado como el que Samuel les estaba dando era
consistente con el pacto (1 S. 9-12).

El Sefor le dijo a Samuel que a pesar que el pueblo habia pecado al pedir un
rey (1 S. 10: 19; 12: 17, 19), el tiempo para establecer un reinado en Israel
habia llegado (1 S. 8:9,22; 9: 16; 10: 1). El reinado mismo no era malo para
Israel, y, en efecto, habia sido anticipado en una revelacion previa (Gn. 17:6;
49: 10; Nam. 24: 17; 01. 17: 14-20). Después de que Samuel habia ungido a
Saul en privado (1 S. 9:1-10:16), él llamé a Israel a una asamblea en Mizpa (1
S. 10:17-27), donde él superviso la eleccion publica de Saul por suertes y luego
claramente definié el rol y responsabilidades del rey en Israel. "Samuel recitd
luego al pueblo las leyes del reino, y las escribié en un libro, el cual guard6
delante de Jehova" (1 S. 10:25). Después de que Saul guié a Israel a una
victoria sobre los amonitas (1 S. 11: 1-13) Samuel llam6 a una asamblea en
Gilgal, donde él presidid en la inauguracion del reinado de Saul en una
ceremonia publica de la renovacion del pacto (I S. 11: 14-12:25). En esta
ocasion Samuel dejé claro que a pesar de que el reinado humano habia sido
ahora incorporado a la teocracia, en obediencia al mandamiento del Sefior (I S.
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12:12-15), éste en ninguna forma anulaba la responsabilidad ya sea de la gente
o del nuevo rey en continuar reconociendo al Sefior como su unico Soberano (1
S. 12:20,24-25). El reinado en Israel debia funcionar en una forma que fuese
consistente con el pacto y que continuase reconociendo que el Sefior era el
gran Rey de Israel.

Tercero, el reinado de Saul fallé a corresponder con el pacto ideal (1
S. 13:31).

Saul rapidamente demostré que no estaba preparado para someterse a todos
los requerimientos de un reinado dentro del pacto. Cuando los filisteos se
reunieron para atacar a Israel, Saul no esperé por Samuel como se le habia
instruido, sino que ofrecié un sacrificio él mismo. Cuando Samuel llegé le dijo,
“"locamente has hecho; no guardaste el mandamiento de Jehova tu Dios que él
te habia ordenado” (1 S. 13: 13). Mas tarde, después de haber sido instruido
por Samuel para destruir totalmente a los amalecitas y todo lo que les
pertenecia, Saul desobedecio la palabra del profeta y salvo la vida del rey
Agag, asi corno lo mejor del botin de la batalla (1 S. 15:9, 18). En esta ocasion
Samuel lo confronto otra vez, y le dijo, "por cuanto tu desechaste la palabra de
Jehova, él también te ha desechado para que no seas rey" (v. 23). Asi Sall se
rebelé una vez mas contra el Sefior (v. 23a). Y fall6 a reinar en una forma
consistente con los requerimientos de un rey del pacto.

Cuarto, el reinado de David fue imperfecto, pero verdadera,
representacion del ideal del pacto (I S. 16 - 2 S. 24)

El reinado de David esta descrito con gran detalle en 2 S. 2-24. El climax de
esas narraciones se encuentra en 2 S. 7, donde Natan el profeta le dice a
David "y sera afirmada tu casa y tu reino para siempre delante de tu rostro, y tu
trono sera estable eternamente” (v. 16) Esta promesa de una dinastia eterna
para David lleva hacia mas alla la promesa hecha siglos antes a Abraham, y
confirmada a Isaac y Jacob, de que a través de su descendencia "serian
benditas todas las naciones de la tierra" (Gn. 12:3; 26:4; 28: 14). Finalmente
ambas promesas encuentran su raiz en la afirmacion de Génesis 3: 15 que la
simiente de la mujer aplastaria la cabeza de la serpiente. Ahora esto se ha
hecho claro que esa simiente prometida provendra de los descendientes de
David y se sentara sobre su trono real.

En vista de esta promesa es sorprendente que David, como Saul antes que él,
no es presentado en las narraciones de 2° de Samuel como un rey cuyo
reinado perfectamente se conforma con el ideal del pacto. David pec6 de una
manera traicionera con Betsabé y Urias (2 S. 11). El traicion6 su confianza en
uno de sus mejores soldados en lugar de confiar en el Sefior, cuando él tomo el
censo de su ejército mas tarde en su reinado (2 S. 24). Se ve claramente que
David no es el perfecto ejemplo de un rey del pacto. Mas aun cuando Dios
habia rechazado a Saul y lo habia juzgado severamente, el Sefor fue
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misericordioso con David y le prometié una dinastia eterna. La pregunta que se
presenta es, "¢Por qué Dios tratd a estos dos hombres pecadores tan
diferentemente?" La respuesta descansa en sus actitudes después de que ellos
habian pecado. Saul puso excusas y traté de justificar sus acciones (I S. 13:12;
15:15, 21,24). David confeso su pecado y se arrepintio: "He pecado contra el
Sefior" (2 S. 12: 13); "Después que David hubo censado al pueblo, le pesé en
su corazon; y dijo David a Jehova: Yo he pecado gravemente por haber hecho
esto; mas ahora, oh Jehova, te ruego que quites el pecado de tu siervo, porque
yo he hecho muy neciamente” (2 S. 24: 1 O); "Yo pequé, yo hice la maldad;
¢qué hicieron estas ovejas? Te ruego que tu mano se vuelva contra mi, y
contra la casa de mi padre” (2 S. 24: 17). Por esta razon David es definido
como un "hombre conforme al corazén de Dios" (1 S. 13: 14; Hch. 13:22). El
deseo de David era servir al Sefior con fidelidad, a pesar de que su obediencia
distaba mucho de ser perfecta.

David mismo describe el ideal del pacto para el reinado en palabras que Dios
mismo le ha dado. "El Dios de Israel ha dicho, me habl6 la Roca de Israel:
Habra un justo que gobierne entre los hombres, que gobierne en el temor de
Dios. Sera como la luz de la mafana, como el resplandor del sol en una
mafana sin nubes, como la lluvia que hace brotar la hierba de la tierra" (2 S.
23:3-4). A pesar de que David no era perfecto, el narrador nos ha dicho
previamente que "Y reiné David sobre todo Israel; y David administraba justicia
y equidad a todo su pueblo” (2 S. 8: 15). Su reino, a pesar de sus defectos,
llegd a ser el ejemplo por el cual todos los reyes de Israel que le siguieron
fueron medidos.

Posiblemente la llave para el entendimiento de la diferencia entre David y Saul
se encuentra en 2 S. 22:21-32 donde David dice "he guardado los caminos del
Sefior" y "no me he olvidado de sus decretos.” Uno podria preguntarse lo que
estas expresiones significan, cuando es abundantemente claro que la
obediencia de David no era perfecta y que él "desecho la Palabra del Sefior al
hacer lo que era malo a sus 0jos" (2 S. 12:9) cuando él cometié asesinato y
adulterio. Podria parecer que David no estd mostrando que su vida era
absolutamente perfecta, pero que él habia vivido con el propésito puesto en el
servicio al Sefor y siendo fiel a su pacto. La "justicia” de David (2 S. 22:21, 25)
y el que "guardase los caminos del Sefior" (2 S. 22:22) no eran absolutos, sino
que eran sustanciales. EI modelo general de su vida reflejaba al pacto con
fidelidad mas que lo contrario. Cuando él peco, él se arrepintié rapidamente.
David afirma que el Sefior se muestra a si mismo fiel al fiel (2 S. 22:26) y salva
al humilde (2 S. 22:28). El se ve a si mismo con claridad como incluido entre
los "fieles" y los "humildes.” Es en esta forma que David verdaderamente,
aunque imperfectamente, ejemplifica el ideal del rey del pacto.

El Rol del Profeta

Las narraciones de 1 ° Y 2° de Samuel contribuyen en una forma significativa a
nuestro entendimiento del rol del profeta en el Israel antiguo. Los primeros
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capitulos de 1 ° Y 2° de Samuel nos hablan del nacimiento de Samuel (1-2) y
su llamamiento como profeta (3). Estas narraciones preparan el camino para el
rol de Samuel en el establecimiento de la monarquia. Cuando Samuel era
joven se nos dice que "en esos dias la palabra del Sefior escaseaba" (1 S. 3:
1). Cuando se volvido un joven se nos dice que "todo lIsrael... conocidé que
Samuel era fiel profeta de Jehova" (1 S. 3:20). La autoridad profética de
Samuel fue usada por el Sefior en la uncion de Saul como el primer rey de
Israel (1 S. 9: 1-10: 16). El reinado no fue autbnomo en lIsrael, pero fue
establecida por la palabra del profeta y limitada in su autoridad. Al rey se le
requeria que se sujetara tanto a las leyes del pacto del Sinai y la palabra del
profeta. Este requerimiento de subordinaciéon a la palabra del profeta fue
pronunciado claramente en la coronacién de Saul cuando Samuel le dijo al rey
y a la gente que él continuaria ensefiandoles "el camino de lo bueno y lo malo”
(1 S. 12:23). Cuando Saul desobedecio la palabra del Sefior dada a Samuel, él
fue confrontado por Samuel y rechazado como rey (1 S. 13, 15). El Sefior envio
a Samuel a ungir a David para reemplazar a Saul como rey (1 S. 16).

Desde estas narraciones tempranas en 1 ° Y 2° de Samuel aprendemos que
fue establecido un modelo cuando se inici6 el reinado en Israel el cual proveyo
los fundamentos para el trabajo de todos los profetas que seguirian a Samuel.
Estos individuos nunca tuvieron temor de llamar a cuentas a los reyes de Israel
y Juda cuando ellos se alejaron del pacto. En efecto los ministerios de muchos
de los profetas parecen ser mas directamente preocupados con los reyes que
con la gente de la tierra. Los profetas fueron los guardianes de la teocracia y
por lo tanto funcionaron principalmente en su centro, la corte real.

El Significado del Arca

Ademas de las narraciones que se enfocan principalmente en Samuel, Saul, y
David existe un grupo de narraciones en 1 ° Y 2° de Samuel que enfocan el
arca del pacto (1 S. 4-6; 2 S. 6). Las instrucciones para la construccion del arca
son dadas en Exodo 25: 1 0-22. Su tapa estaba hecha de oro solido y en cada
uno de los extremos habia un querubin de oro. El Sefior le dijo a Moisés que él
estaria presente en el espacio arriba de la tapa del arca entre los dos
querubines, y desde ese lugar él daria a Moisés los mandamientos para Israel
(v. 22). Subsecuentemente, el arca contenia las dos tablas del Decalogo (Ex.
25: 16, 21; 40:20; Dt. 10:5). Debido a la identificacion tan cercana del arca con
la presencia de Dios en medio de su pueblo, él dijo que estaria "entronizado
entre los querubines” (1 S. 4:4; 2 S. 6:2), lo cual sugiere que el arca era vista
como el trono del Sefior desde la cual él guiaba y gobernaba a su pueblo.

Debido a la interpretacion tan cercana del arca con la presencia de Dios (cf.,
e.g., el rol que ésta jugaba al cruzar el Jordan [Jos. 3:4] y la caida de Jerico
[Jos. 6]) no es sorprendente que cuando los israelitas fueron derrotados por los
filisteos (1 S. 4) los ancianos pidieron que el arca fuese llevada al campo de
batalla. Ellos pensaban que esto garantizaria que la presencia de Dios estaria
con ellos y que les aseguraria la victoria en la batalla. Para su decepcion, ellos
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fueron derrotados otra vez, y, lo peor de todo, el arca fue capturada por los
filisteos. Desde este incidente queda claro que el Sefior no puede ser
manipulado por su pueblo, y que su conexién con el arca no era automatica o
mecanica, sino espiritual.

Cuando los filisteos colocaron el arca en el templo de su dios, Dagon, en
Asdod, al siguiente dia ellos se encontraron con que la imagen de su deidad
habia caido al piso y se habia roto en pedazos delante del arca del Sefor (1 ~.
5). Ademas una plaga de tumores aparecio entre la gente de la ciudad de
Asdod. Cuando el arca fue llevada a otras ciudades los mismos tumores
aparecian entre sus habitantes. Eventualmente los filisteos se vieron forzados a
enviar el arca de regreso a Israel donde ésta descansé por veinte afios en la
casa de Abinadab de Quiriat-jearim (1 S. 6: 1-7:2). En estos capitulos se hace
claro que mientras el Sefior no permitiese a su pueblo que manipulase el
simbolo de su presencia para ganar la victoria sobre los filisteos, ni que él
permitira que los filisteos lleguen a la colusién de que dado que ellos vencieron
a los israelitas, su dios, Dagon, era mas poderoso que el Dios de Israel.

El arca se mantuvo en la oscuridad durante el reino de Saul. No fue sino hasta
gue David fue hecho rey que el arca fue regresada a su lugar correcto para ser
nuevamente el centro politico y religioso de la nacion. Jerusalén (2 S. 6). Al
hacer esto él confiesa que el verdadero soberano de la nacidén es el Sefior.
Quien se sienta "entronizado entre querubines," y que su propio reinado quede
subordinado a la autoridad divina. Esta es la perspectiva del reino del pacto.

Cuando en sus ultimos afios, David fue sacado de Jerusalén por la revolucién
liderada por su propio hijo, Absaldén, el arca fue llevada por los sacerdotes que
huian de la ciudad. Pero David dijo, "Vuelve el arca de Dios a la ciudad. Si yo
hallare gracia ante los ojos de Jehova, €l hara que vuelva, y me dejara verlay a
su tabernaculo." Luego dice "no me complazco en ti; aqui estoy, haga de mi lo
que bien le pareciere” (2 S. 15:25). Aqui David reconoce el verdadero
significado del arca como un simbolo de la presencia y poder del gran Rey de
Israel. El sabia que la posesion del arca no era una garantia automatica de las
bendiciones del Sefior. El también entendié que lo mas apropiado para el arca
era que permaneciese en Jerusalén, porque realmente el Sefor era el
verdadero Soberano de la tierra.

La Idea Mesianicay el Pacto Davidico

Posiblemente la caracteristica teoldgica mas significativa de 10 y 20 de Samuel
es la contribucion al desarrollo de la idea mesianica en la Escritura por virtud de
su asociacion de ungido con el reinado (1 S. 2: 10b; 9: 16; 10: 1; 16: 13), asi
como la provision de un sistema para el desarrollo de esta idea a través de la
presentacion del pacto Davidico (2 S. 7; 23:5).

Es sorprendente como al mismo principio de lo de Samuel Ana habla con
inspiracion profética cuando ella proclama que el Sefor "dara poder a su Rey, y
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exaltar4 el poderio de su Ungido" (2: 10b). Esta es la primera vez en la
Escritura que se refiere al rey de Israel como el "ungido del Sefior" o "Mesias."
En el resto de 1 0 y 20 de Samuel la expresion "el ungido del Sefior" se aplica
frecuentemente tanto a Saul como a David (1 S. 2:35; 12:3,5; 16:6; 24:6, 10;
26:9, 11, 16,23; 2 S. 1: 14, 16, 21; 19:21; 22:51; 23: 1). Decir que Saul y David
eran los "ungidos del Sefor" llegd a ser equivalente a decir que ellos ocupaban
el oficio de rey en Israel. A pesar de que el sentido técnico de "Mesias" es un
“real ideal del futuro" el cual no apareceria sino mucho después en la historia
de Israel, la base para su uso descansa en la asociacion del ungido con el
reinado que se introduce por primera vez en 1 o de Samuel.

Junto con la introduccién de la terminologia mesianica, 10 y 20 de Samuel son
particularmente significativos desde el punto de vista teolégico porque es aqui
donde encontramos el anuncio del pacto Davidico. El Sefior le dio a David una
promesa a través de Natan el profeta de que su dinastia duraria para siempre
(2 S. 7: 16). En una reflexién posterior de esta promesa, David la llamo6 "un
pacto perpetuo” (2 S. 23:5). El Salmo 89 hace una elaboracion mas alla de esta
promesa, usando también el término "pacto" ("para siempre le conservaré mi
misericordia, y mi pacto sera firme con €él. Pondré su descendencia para
siempre, y su trono como los dias de los cielos... No olvidaré mi pacto, ni
mudaré lo que ha salido de mis labios" [vv. 28-29, 34]).

Este es el pacto que provee el marco para el flujo de la historia redentora del
viejo pacto (el pacto del Sinai) a un nuevo pacto. El pacto Davidico es algunas
veces llamado un "pacto promisorio” y puesto en secuencia con el pacto de
Abraham, el cual también era "promisorio” en su base, y hablaba de la llegada
de un descendiente de Abraham en quien todas las naciones de la tierra serian
bendecidas (Gn. 12:3). Los pactos Abrahamico y Davidico son en algunas
ocasiones también llamados pactos "incondicionales” debido a su naturaleza
promisoria, y luego puestos en contraste con el pacto del Sinai, el cual es visto
como un "pacto de ley" y "condicional® en su naturaleza. Los términos
"promisorio” e "incondicional” en la forma en que son aplicados tanto a los
pactos Abrahamico como Davidico y los términos "ley" y "condicional” en la
forma en que son aplicados al pacto del Sinai y tienen ciertamente algo de
validez como indicadores del énfasis primario encontrado en cada uno de estos
pactos. También tiene que notarse que el pacto del Sinai o de la "ley" no esta
totalmente falto de promesa (Jue. 2: 1; 1 S. 12:22), y la naturaleza promisoria
de los pactos Abrah&dmico y Davidico no significa que estan totalmente faltos de
ley u obligacion (Gn. 12:1; 17:1; 2 S. 7:14-15; 1 R. 2:4; 8:25; 9:4-5; Sal. 89:30-
33). Desde estos textos es claro que tanto el pacto Abrahdmico como el
Davidico trajeron obligaciones para aquellos a quienes les fue dada la
promesa. En el pacto Davidico se ve claro que la condicionalidad a la que se
refiere en los textos de arriba concierne a la participacion individual en las
bendiciones prometidas, pero no a la certeza del cumplimiento de la promesa
misma. Aqui se hace claro que el pacto Davidico no es solamente una
extension de la promesa Abrahamica, sino que también se entrelaza con el
pacto Sinaitico en conexion con la participacion individual en sus beneficios. La
falta de cumplir con estas obligaciones invalidaria los beneficios del pacto para
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la persona involucrada, pero no pone en peligro los fundamentos del
cumplimiento de la promesa a través de la linea de Abraham y David.

Un vistazo a la historia subsiguiente de Israel nos revela que los descendientes
de David (sin mencionar la linea de reyes en el reino del norte) fallaron incluso
mas tristemente que David mismo para mantener el ideal del rey del pacto. Y
mientras seguia aumentando la apariencia que estos reyes no eran dignos del
alto oficio al que ellos fueron llamados, los profetas y salmistas de Israel
comenzaron a hablar de un rey el cual vendria de la linea de David el cual seria
un digno ocupante de su trono. Lo mas sorprendente acerca de este futuro
reyes que no solamente se habla de €l como un descendiente de David, sino
que también se comienza a hablar de él en términos de deidad (véase, e.g.,
Salmos 2; 45; 72; 110; Is. 7:14; 9:6-7; Jer. 23:5-6; 33:15-16; Mic. 5:2). El
reinado sin mancha del pacto sera realizado completamente Unicamente
cuando el Sefior entre a la historia humana en la persona de Jesus para
sentarse en el trono de su padre David y para reinar con justicia (Mt. 1; Lc. 1
32-33,67-80; Ap. 22:16).
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CAPITULO 5: REYES

Autor La tradicion judia dice que Jeremias.

Fecha Entre la liberacion de Joaquin (561/2
a.C.) y antes del decreto de Ciro (538
a.C.).

Bosquejo 1. Fallas y Esperanza en los Afos de

Salomén (1 R. 1: 1 - 12:24)

2. Fallas y Esperanza en los Afos de
Divisién (1 R. 12:25 - 2 R. 17:41)

3. Fallas y Esperanza en los Afos
Finales de Juda (2 R. 18: 1 - 25:30)

Objetivo Demostrar que la nacidon merecia el
exilio, pero que la restauracién era
posible Si habia verdadero

arrepentimiento.

Introduccion

Dado que los libros de 1 ° Y 2° de Reyes posee una unidad e ideologia
internas, es apropiado verlos como un solo libro, tanto el Talmud como Josefo
los vieron como un solo libro. En efecto, la divisibn en dos libros es
completamente artificial:-Mas aun, Reyes comparte una unidad tematica y
coincide en parte en los asuntos tratados con los libros de Samuel, y estas dos
obras mayores son aparentemente parte de una obra aun mas grande que
incluy6 a Josué y Jueces.

Enfasis Teoldgico

La estructura de Reyes es algo similar a la de Jueces en que esta discute el
ciclico levantar y caer de estados y lideres (desde la ascension de Salomén
hasta el exilio). Este fue probablemente escrito a mediados del siglo seis a.C.,
dado que no hay evidencia de la reconstruccion del templo o de la ocupacién
persa. El texto es usualmente callado acerca del significado politico de los
gobernantes, pero estd mas interesado en su importancia religiosa; ademas el
autor relata sélo aquellos eventos que se refieren a su mensaje. Estos temas a
veces dictan la longitud y el detalle en el cual ciertos elementos son tratados
(e.g., detalles en el reino de Josias son discutidos Unicamente después del
descubrimiento del Libro de la Ley). Los eventos contemporaneos importantes
en el antiguo Medio Oriente son mencionados Unicamente cuando son
relevantes segun los intereses del autor. Por lo cual, este trabajo no es una
historia exhaustiva del reino dividido. A pesar de que el autor no escribe una
historia completa de Israel, nos provee de un comentario teoldgico de la historia
de Israel. Incluso las preocupaciones sociales y humanitarias encontradas en
los escritos proféticos paralelos no son encontradas aqui. En algunas
ocasiones, los lideres quienes tuvieron importancia politica relativamente
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pequefia son presentados como personajes principales (e.g., Ocozias, Atalia),
mientras que una batalla que no alteré efectivamente la escena internacional
(e.g., Moab contra Israel, 1 R. 3) es presentada como de gran importancia. Los
juicios abundan en expresiones estandarizadas, significando que el autor ve un
patrén en los eventos, pero n no que el invente los eventos narrados en el libro.

El Juicio de Dios

Uno de los propédsitos importantes de Reyes es explicar como fue que llego a
suceder el exilio y para expresar la idea de que Dios tenia razones suficientes
para el juicio. Con la destruccion de Jerusalén, la disolucidén de la monarquia, y
la subsiguiente deportacion, parece que Dios se habia mostrado incapaz de
lidiar con las naciones que rodeaban a Israel. Sin embargo, el uso del juicio que
siguidé a la violacion de la ley del pacto (véase 2 R. 17:20-23), el escritor de
Reyes presenta una explicacion de la historia que muestra que su tragedia fue
el producto del juicio de Dios, no de su debilidad. Las intenciones de Dios
pueden ser deducidas del curso de los eventos (e.g., 1 R. 9:6-9). Esta es una
explicacion aparentemente Unica de una tragedia nacional, al menos en
comparacion con la de las naciones de los alrededores, las cuales
normalmente concluyeron con que sus dioses los habian abandonado en
tiempos de crisis nacionales.

La Sucesion Davidica

El libro de Reyes abre con la narracién de los ultimos dias de David y la
sucesién de su hijo Salomén por la mediaciéon del profeta Natan y del sacerdote
Sadoc. La sucesion dinastica era un asunto crucial para la nacion, dado que
aparentemente se mantenia todavia la tradicion de popularidad de un liderazgo
aclamado por su carisma y por ser elegido por un profeta en el nombre de Dios.
Por eso, los primeros dos capitulos son en efecto una justificacion teoldgica de
la ascension de Salomon, la cual fue autentificada por su suefio en Gabadn (1
R. 3:4-15).

En la narracion de la sucesion de Salomon, el escritor enfatiza a los agentes
humanos. Las acciones no estan estrictamente determinadas por una maquina
divina a través de los milagros o lideres carisméaticos como antes, sino por
designios humanos. A pesar de que hay un énfasis menor en la intervencion
divina directa, el autor todavia muestra una profunda fe en la providencia. En
efecto, uno de las mas grandes contribuciones teoldgicas de Reyes es enfatizar
el trabajo de Dios en la sucesion Saloménica, no a través de la intervencién
divina directa, milagros, profetas, o instituciones sagradas, sino a través de
personalidades e individuos ordinarios trabajando en una esfera secular.
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El Templo y Jerusalén

Uno de los temas dominantes en los primeros capitulos de Reyes es la
preparacion del templo de Salomon (1 R. 5-8), un tema tratado con
relativamente desproporcionada longitud en el libro. Otros asuntos del reino de
Salomén son mostrados esporadicamente y comparativamente cortos. Por
ejemplo, las relaciones de Salomén con Hiram de Tiro son importantes solo
porgue se mencionan en la construccion del templo. El autor de Reyes también
se muestra preocupado al narrar las ocasiones cuando el tesoro del templo era
usado para pagar una indemnizacion de guerra, ya sea por extrafios (Sisac, 1
R. 14:25-28; y Nabucodonosor, 2 R. 24:13; 25:13-17) o judios (Asa, 1 R. 15:18;
Joas 2 R. 12:18; 14:14; y Ezequias, 2 R. 18:16). Algunos han postulado que el
escritor estaba basando sus recursos en una inexistente historia del templo.

Antes de la existencia del templo, Jehova habia sido adorado dondequiera que
él se aparecia. Los escritores biblicos hablaban de la presencia reveladora de
Dios sin comprometer su trascendencia. Sin embargo, Salomén adopté la idea
del templo como la residencia divina de Dios. Por lo tanto, el escritor de Reyes
condena los altares paganos (1 R. 11 7-8), lugares altos (1 R. 3:3-4; 12:28-33),
y los objetos culticos en Dan y Bet-el (1 R. 12:28-32) desde un punto de vista
ideoldgico. Temiendo que la multiplicidad de altares podrian llevar finalmente al
politeismo, él insiste en la Unica legitimidad del templo de Jerusalén como
opuesto a cualquier lugar alto local (2 R. 23; cf. Dt. 12: 1 0-14). El presenta a
Jerusalén como el lugar santo que Dios escogi6 (1 R. 11: 13, 32, 36).

Profeciay Cumplimiento

El ministerio de la profecia alcanzaba una prominente posicion durante el
periodo de los reyes. La palabra hablada de los profetas era considerada igual
en autoridad que la Torah (2 R. 22: 13-20), a quien los profetas mencionaban
continuamente. Existen numerosos casos de profecia que llega a cumplirse de
acuerdo con la palabra de Jehova (e.g., 1 R. 8:20; 12:15; 2 R. 23: 16-18). La
maldicién de la historia de Israel tuvo una conexion integral y fue dibujada y
dirigida a un cumplimiento de la palabra profética de juicio, el cual fue muchas
veces demorado (2 R. 2: 19-22; 13: 14-19; 20:8-11). El escritor de Reyes muy
claramente identifica su interpretacion de la historia de Israel con la de los
profetas. Dios no debe ser culpado de la falla de la nacion ya que el habia
enviado numerosos profetas. De gran significado es la falta de cualquier
mencion de Jeremias, quien fue una figura prominente al final de la historia
politica de Juda.

La longitud del tratamiento de Jeroboam | nos muestra un interés en el
cumplimiento de la profecia (1 R. 11:29-40; cf. 12: 1-20). También se le da gran
prominencia al culto a Baal. La revuelta de Jehu es sancionada por el profeta
Elias y Eliseo (2 R. 9:7-10, 26,30-37). El profeta Isaias es el personaje mas
importante detras de las escenas en la lucha tensa con los asirios durante el
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reinado de Ezequias. Cuando Ezequias falla al enfrentar la crisis, es Isaias
quien se mantiene firme (2 R. 19).

Criterio para el Juicio Monarquico

La lealtad de la monarquia (una institucion aceptada sin discusion en Reyes) al
Dios de Israel como adorado en Jerusalén determinaba la maldicion de la
historia de la nacién. El rey era la representacion del pueblo delante de Dios. El
escritor de Reyes usa una norma un poco mecanica de pureza del culto
encontrada en Deuteronomio (C4p. 27-28) como un criterio para evaluar a los
gobernantes de Israel y Juda. A cambio, esto llega a ser uno de los temas
teoldgicos para el autor en la filosofia de la historia (i.e., oposicion a cualquier
continuacion a los lugares altos canaanitas). El autor ocasionalmente se refiere
al Libro de la Ley, o Libro de la Ley de Moisés (e.g., 2 R. 14:6; 22:8,11; 23:2),
mostrando que el no es un innovador teoldgico pero un representante fiel de
una perspectiva de culto encontrado en Deuteronomio. El escrito eleva la
oposicion a los cultos canaanitas a una posicién central en la fe Yahvista. En
efecto, el presenta la historia escribiendo desde el punto de vista de la
obediencia o falta de ésta, ya sea pronunciando una maldicion o una bendicion.
Mas aun, el escritor enfatiza la misericordia sin igual de Dios quien continta
posponiendo la ejecucion de su juicio que esa desobediencia al pacto ha
causado.

Virtualmente todos los reyes de Israel son criticados por "andar en los caminos
de Jeroboam" (el primer rey del Israel dividido). El "pecado” de Jeroboam
(ordenar sacerdotes para los lugares altos fuera de Jerusalén, 1 R. 13:34) fue
un evento crucial en la historia del reino del norte de Israel. El pecado de
Jeroboam y la consagracion que hizo de los no levitas sellaron el juicio de su
casa real (1 R.12:28-3l; 13:33; 14:9). Sus hechos malvados llegaron a ser el
prototipo para la historia de la nacién entera. Jeroboam y Acab influenciaron
pecaminosamente en Israel, tanto que la gente copio los atributos de las
naciones vencidas (2 R. 17:8, 11), sirvieron a otros dioses (2 R. 17: 12), y
sedujeron a las naciones circunvecinas (2 R. 17: 15). Sin embargo, incluso
Jehu, quien habia limpiado de Baal a la nacion, fallé6 al erradicar los lugares
altos (2 R. 10:31).

El criterio que el autor usa al evaluar al reino del sur es un poquito diferente. A
pesar de que la naciébn de Juda se esperaba que sodomitas continuaron
existiendo (1 R. 14:22-24), y Ezequias tuvo que quitados (2 R. 18:22). El
destino de cada rey estuvo condicionado a su comportamiento. Por ejemplo,
Salomon fue recompensado con la continuacion de su dinastia y la duracion de
su reino (1 R. 3: 14). Sin embargo, el sembré las semillas de la divisién con su
infidelidad religiosa como resultado de las influencias extranjeras, las cuales
acelerarian la destruccion de la nacion. Su hijo Roboam fue por lo tanto privado
de un trono de Israel no dividido (1 R. 12: 15). El reino de Juda seria
conservado Unicamente por amor a David (1 R. 11: 13). El escritor de Reyes
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provee una explicacion teolégica de la divisién del reino, el cual no contradice
las razones seculares de la division.

En Judda, anicamente cinco reyes son aprobados como justos, basados en su
comportamiento en relacion con David (dos mas son descalificados). El punto
bueno en la historia de Jud& fue la gran reforma de Josias, mientras que el
gran villano fue Manasés, quien fue considerado como el responsable
inmediato de la caida del reino. Las desviaciones culticas de Manasés son
discutidas con gran detalle en 2° de Reyes 21:2-9. Sin embargo, el escritor no
menciona el involucramiento de Manasés en la politica de Asiria, lo cual no es
relevante en este tema. Por el otro lado, las relaciones internacionales de
Salomon son a veces discutidas debido a las violaciones de su propio culto (1
R. 11: 14-40). El escritor de Reyes reconoce que la justicia de Dios no siempre
trabaja en cada cosa de la misma forma; Manasés vivié mucho tiempo (2 R. 21,
24:3-4), mientras que Josias murio en batalla, un presagio fatal para la nacién
(2 R. 23:29). Sin embargo, mucho espacio es dado a las reformas de Josias,
las cuales, a pesar de haber llegado a ser una pérdida inmediata, pusieron la
escena para la restauracion (2 R. 23:29-30).

La Promesa Davidica

El escritor de Reyes no solo condena los pecados de los gobernantes de Israel
y Judd, sino que también trata de dar una palabra de esperanzay promesa a la
casa de David y su continuacion a pesar de la destruccion del reino de Juda.
Juda finalmente no sufrird el mismo castigo que Israel debido a la justicia de
David, quien guardo los estatutos de Jehova (1 R. 11:33, 38). Por lo tanto, el
escritor infiere que el bienestar del pueblo estaba ligado al comportamiento del
rey. La eleccion y pacto que Jehova hizo con Israel estuvo ligado a David, a
pesar de que la continuacion de la dinastia estaba condicionada a la
observancia apropiada del culto y la aceptacion del pacto de Moisés. El creer
en el pacto con David era una garantia de estabilidad y una perseverancia de
esperanza de que el linaje continuaria (2 R. 25:27-30). La liberacion del
descendiente de David, Joaquin, al final de Reyes, sirve como un recordatorio
de que el pacto estaba todavia en efecto; el pueblo podia estar seguro de que
la eleccion hecha por Dios continuaba. Mas el tema de arrepentimiento es
esencial para el autor; formando un disefio de fe para el Israel del futuro. Por lo
tanto, el Libro de Reyes es un eslabon importante en el cambio religioso que
guid a la restauracion postexilica de Israel.

Una Teologia de Historia

Uno puede tener la impresion superficial de que el autor tenia interés primordial
en la pureza del culto, la centralizacién del culto, y el juicio mecanico a cada
monarca. Pero la teologia de la historia en Reyes es mucho mas profunda. El
autor no estd escribiendo una historia de Israel, sino primordialmente un
interpretacion teoldgica y algo didactica de la historia de Israel, con la lucha
religiosa de Israel y Canaan como enfoque central. El distingue su trabajo en el
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contexto de la historia de la salvacion de Israel, presentada como una historia
continua de las tribus confederadas, quienes se dieron cuenta de que tenian
una relaciéon de pacto con Jehova. Su propésito es ver la operacion de la
palabra de Dios en la historia En efecto, no son los actores en el escenario de
la historia los que se llevan la atencién principal, sino la forma en que Dios
mueve los eventos. Los sufrimientos de Israel y de Juda son vistos como
operaciones de la maldicibn sobre un acuerdo quebrantado. El deseo de
emplear lugares de adoracién paganos locales fue solo un sintoma del
problema.

Reyes es una obra prepositiva y positiva en el nadir de los dias de Israel. No
solamente es un espejo del juicio de Dios; sino que también refleja el tema del
perddn y la gracia, los cuales promueven la esperanza de un avivamiento. Los
problemas de Israel no fueron accidentales o al azar, sino una evidencia del
caracter consistente de Dios con su auto revelacion en el pacto. La clave es la
gracia renovada. Los pecados pasados crearon la consecuencia de un futuro
inmediato sin monarquia, gobierno, o centro religioso estructurado. Sin
embargo, la nacion seria ahora identificada por su fidelidad a la religién
Mosaica y a las demandas del pacto.
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CAPITULO 6: CRONICAS

Autor Desconocido, aunque la tradicion judia
dice que fue Esdras.
Fecha Entre el gobierno de Zorobabel (520-
515a.C.) y el 400 a.C.
Bosquejo 1. Genealogias del Pueblo de Dios (1
Cr.1:1-9:44)
2. Reino Unificado (1 Cr. 10:1 - 2 Cr.
9:31)
3. Reino Dividido (2 Cr. 10: 1 - 28:26)
4. Reino Reunificado (2 Cr. 29: 1 -
36:23)
Objetivo Dirigir la restauracion del reino durante

el periodo post-exilico.

Perspectiva de Crdnicas en el Pasado de Israel

Crénicas re-presenta las tradiciones histéricas de Israel desde distintas
perspectivas y para diferentes propésitos que aquellos encontrados en Samuel-
Reyes. Samuel-Reyes mira al pasado desde la perspectiva del exilio de la
nacién en Babilonia (586-538 a.C.), una época cuando la misma existencia de
Israel parecia haberse ahogado al final. Los israelitas habian perdido no
solamente el templo de Jehova y su propio gobierno a través del rey Davidico,
sino que también la tierra prometida misma. Ellos buscaron mantener su
identidad como pueblo de Jehovéa dentro de las comunidades transplantadas
en una tierra extranjera. Samuel-Reyes ensefia a la comunidad que el exilio no
fue el resultado de la infidelidad de Dios hacia ellos, sino el producto de las
repetidas violaciones de Israel hacia el pacto de Dios. Esto enfatiza el casi
fatalista "cuesta abajo" de Israel hacia el exilio.

En contraste, Crénicas fue escrito en algun punto de tiempo después del exilio
en Babilonia. En continua fidelidad, Dios restauré al pueblo la tierra prometida
en 538 a.c., a través del edicto de Ciro, el fundador del imperio persa. Las
actividades de adoracion sacrificial una vez mas resonaron en el reconstruido
templo de Jerusalén. La vida habia comenzado una vez mas para aquellos que
habian regresado a casa, a pesar de que ellos todavia vivian bajo un gobierno
extranjero y sin su rey Israelita. Cronicas a la luz de la experiencia de la
misericordia de Dios en restaurar a Israel, presenta una nueva perspectiva del
pasado de Israel. EI mismo panorama histérico provee nuevas ideas hacia los
caminos de Dios de interactuar con Israel, y nuevas lecciones para la
comunidad de la fe. Cronicas provee detalles acerca del exilio y otros
desastres, una explicacion del regreso del exilio y otras bendiciones, una
defensa de ciertas instituciones religiosas y politicas, y un llamado implicito a la
comunidad a comportarse fiel a Jehova.
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Como resultado de esta perspectiva, la re-presentacion del pasado difiere de la
de Samuel / Reyes en algunos aspectos claves. Primero, Crénicas ilustra mas
completamente como la prosperidad y éxito de Israel son el resultado de las
bendiciones de Jehova. Segundo, a pesar de que los desastres de Israel son
presentados como un resultado del juicio de Dios por la infidelidad de Israel,
esa infidelidad es descrita de una manera distinta. Samuel-Reyes presenta la
infidelidad de Israel como idolatria y falta a guardar los estatutos de Dios (2 R.
17:7-18). Cronicas prueba mas profundamente y delinea la infidelidad de Israel
mas especificamente. En Cronicas, la infidelidad de Israel es identificada como
"abandonando a Dios," o "buscando a Jehova" inapropiadamente. "Buscar a
Jehova" implica una total respuesta a Dios. Para poder "buscar a Jehova" uno
se dirige a, ora a, pide, confia, alaba, y adora a Jehova y no a otros dioses.
Mas importante aun, uno hace eso a traves de los medios religiosos adecuados
y en el lugar adecuado, esto es, en la presencia del arca de Jehova o el templo.
Por otro lado, "abandonar a Jehova" significa lo opuesto. Mas que idolatria,
esta es infidelidad demostrada en fallar en dirigirse a Jehova, siendo negligente
hacia el templo de Dios, e ignorando las instituciones religiosas y politicas
establecidas por Dios, el sacerdocio levitico, y al rey Davidico. Tercero,
Crdénicas muestra que los reveses en la vida de Israel sucedieron de
generacion en generacion. Si el rey y el pueblo, sufrian las consecuencias de
abandonar a Dios, y se humillaban ellos mismos y buscaban a Dios, entonces
serian restaurados. Pero, si ellos estaban experimentando las bendiciones de
Dios y abandonaban a Dios, entonces recibirian maldicion.

La Estructura de Crénicas

Crodnicas abre con materiales y listas genealdgicas (1 Cr. 1-9) los cuales guian
al lector hacia el material y punto de vista de la narrativa principal.
Comenzando con la creacion (Adan), el foco rapidamente se reduce
temporalmente, geograficamente, y nacionalmente a las tribus de Israel (Cap.
2-8). El énfasis esta puesto en (1) la tribu de Levi y el sacerdocio levitico, la
tribu de Juda y la monarquia Davidica; y (3) la tribu de Benjamin, de la cual
vendria el primer rey Israelita, con el cual la narracion propiamente inicia en el
capitulo 10. En 9:2-21, las listas genealdgicas registran a los primeros exiliados
que repoblaron la tierra, un evento mencionado hacia el final de Crénicas (2 Cr.
36:2-23). Unos comentarios cortos de narracion estan entremezclados entre
estas listas, las cuales revelan las interacciones de Jehova con aquellos que
confian en él (4: 10; 5:20-22) y con aquellos que le son infieles (2:3; 5:25-
26,9:1). La narrativa propiamente dicha inicia en |° de Cronicas 10.

El principal principio o modelo historico esta establecido en la discusion de los
reinos de los primeros tres reyes: Saul, David y Salomoén (1 Cr. 10 - 2 Cr. 9).
Cuando el rey busca a Jehova, es bendecido; cuando un rey rechaza a Jehova,
le sobreviene fracaso. Una descripcion negativa corta de Saul se mantiene en
contraste con las descripciones positivas de David y Saloméon. Saul murid y su
reinado le fue dado a David, porque Saul buscd consejo a través de una
meédium, la adivina de Endor (cf. 1 S. 28), y no de Jehova (10: 13-14). Mientras
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gue Crodnicas dedica mas material a David, poco se dice de David el hombre,
acerca de sus tropiezos, sus pensamientos, sus sentimientos. Mas bien, uno
lee casi exclusivamente acerca de las intenciones positivas de David con
Jehova. A través de la yuxtaposicibn de escenas contrastantes, la historia
presenta una relacion reciproca entre David (con todo Israel) y Jehova. Esta
relacion demuestra el principio de buscar a Jehova. Jehovéa establece el reino
de David, dandole apoyo popular, victorias militares, y una dinastia larga (Cap.
11-12, 14, 17-20). David, a cambio, establece la adoracion apropiada de
Jehova en relacion con el arca, el nombramiento de oficiales religiosos, y
preparativos para el templo (Céap. 13, 15-16,21-29). En los discursos de
despedida de David, Cronicas claramente muestra el principio de buscar: "si tu
le buscares, lo hallaras; mas si lo dejares, él te desechara para siempre" (28:9;
véase 22:6-16, 17-19; 28:1-10). Cronicas después muestra a Salomén como
uno de los que siguieron el patrén iniciado por David. Salomoén establecio la
adoracion apropiada a Jehova, llevando a cabo la construccion del templo.
Jehova lo estableci6 a él, asegurandole sabiduria, paz, y prosperidad (2 Cr. 1-
9).

Habiendo demostrado el patron histérico de la interaccion de Jehova con Israel
a través del material en Saul, David y Salomén, Crénicas describe a los
siguientes reyes de Juda en rapida sucesion (2 Cr. 10-36). Josafat, Acaz,
Ezequias y Josias son explicitamente comparados con David y Salomén (17:3;
28: 1; 29:2; 34:2-3). Otras comparaciones estan implicitas. Si el rey
(usualmente con el pueblo) se involucraba en alguna forma de busqueda de
Jehova, entonces Jehova los bendecia con éxitos militares, riqueza, y la
habilidad de realizar proyectos de construccion. Si el rey abandonaba a
Jehova, entonces él y el pueblo enfrentaban un revés en sus fortunas. Este
modelo continla decayendo hacia el tiempo de Sedequias, cuando el rey,
sacerdotes, y pueblo abandonaron a Dios profanando el templo y rechazando
todas las advertencias de los profetas. Como resultado, los babilonios, usados
por Jehova, destruyeron el templo y llevaron al pueblo hacia el exilio (36:11-
21). Cronicas cierra con una alusién al retorno del exilio permitido bajo el
gobierno de Ciro (36:22-23).

A diferencia de Samuel- Reyes, Crénicas no menciona en sus narraciones a los
reyes del reino del norte de Israel, la nacion que fue formada por la divisiéon del
imperio de David después del reino de Salomon. El norte es mencionado
Unicamente cuando su historia se sobrepone con la del sur. El pueblo del norte
esta todavia considerado entre el pueblo de Dios, pero estan descritos como
habiendo rechazado a Dios al rechazar las instituciones de la monarquia
Davidica, el sacerdocio levitico, y el templo de Jerusalén (véase 2 Cr. 10: 19;
11: 13-15; y particularmente el discurso homilético de Abias 13:4-12). El sur no
debia atacar al norte, porque ellos eran todavia el pueblo de Dios (2 Cr. 11: 1-
4). Pero tampoco debia de aliarse con el norte (2 Cr. 18), porque el reino del
norte no era legitimo (2 Cr. 19:2). Cuando el reino del norte cay6 ante los
asirios (722 a.C.), sin embargo, los del sur podian recibidos de nuevo en su
pueblo y para adorar a Jehova (2 Cr. 30:1, 6-9).
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Temas claves de Cronicas

La Monarquia Davidica

Los "personajes” en Cronicas son monarcas Davidicos. Por el amor del pueblo
de Israel, Jehova establecié el reino de David (1 Cr. 14:2), un rey que buscase
a Dios y que estableciese las instituciones adecuadas para adorar. Dios
prometio a David que un sucesor dinastico se sentaria en el trono del reino de
Jehova para siempre (1 Cr. 17:11-14), a pesar de que se requeria que el rey
buscase fielmente a Jehova (1 Cr. 28:6-7,9). Los monarcas Davidicos
sostuvieron la principal responsabilidad de establecer y mantener la adoraciéon
apropiada a Jehova. Ellos pudieron abandonar las formas de adoracion a
Jehova (Acaz y Manasés) o restaurada (Ezequias y Josias). Ellos se sentaron
en el trono de Jehova (1 Cr. 17:14; 28:5; 29:23). Ellos representaban al pueblo
en la intercesién corporativa delante de Jehova (2 Cr. 6: 18-42; 14: 11; 20:5-
12). Su liderazgo espiritual positivo o negativo influencid la respuesta del
pueblo de Israel (2 Cr. 14:4; 15:9-15; 19:4; 20:4, 20-21; 21:11; 28:19; 32:6-8;
33:9, 16; 34:33). Cuando el pueblo del reino del norte rechazaron estas
institucion, ellos rechazaron a Jehova (2 Cr. 13:4-12). Crédnicas, presentando
esta perspectiva de la monarquia Davidica en una época cuando Israel estaba
bajo el dominio extranjero, proyecta esperanza para el regreso del rey Davidico
hacia el trono de Jehova.

La Adoracién a Jehovay el Sacerdocio Levitico

A pesar de que Cronicas estd estructurado alrededor de los monarcas
Davidicos, el tema principal y el verdadero corazon de la historia es la relacion
de Israel con Jehova. Crbnicas se enfoca en cOmo estaba expresada esta
relacion a través del establecimiento y mantenimiento de las instituciones que
representaban la presencia de Jehova: el arca del pacto, Jerusalén, el templo,
el sistema sacrificial, los sacerdotes oficiantes, sus asistentes y musicos levitas,
y el rey Davidico, quien se sentd en el trono de Jehova. Cuando estas
instituciones se alejaron, y por lo tanto, la relacion de lIsrael con Jehova,
también se alejo la prosperidad de la nacién.

El exilio marc6 un parte aguas histoérico

Crénicas mira la falla de Israel a buscar a Jehova humildemente y de acuerdo
con los medios apropiados de adoraciéon como la causa del exilio. De la misma
manera su atencion esta enfocada en las instituciones religiosas de Israel.

El sacerdocio levitico operé conjuntamente con la monarquia Davidica al

preservar las formas correctas de buscar a Jehova, y al mantener las
relaciones apropiadas con Dios. El poder civil del rey se extendia sobre estos
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oficiales, pero su dominio representaba un responsabilidad dada divinamente
que el rey no podia usurpar (2 Cr. 26: 16-21). Mas aun, cuando el linaje
Davidico instituido por Jehova era amenazado, ellos se ponian al frente para
preservarlo (2 Cr. 22: 1 0-23:21). De acuerdo con Cronicas, el reino del norte
se alejo de Jehova al rechazar la institucion del sacerdocio levitico, asi como
también rechazaron a la monarquia Davidica (2 Cr. 11:13-15; 13:8-12).

Todo Israel

Una frase recurrente en Crobnicas es "todo Israel." Puede ser usada para
referirse a todos los israelitas (1 Cr. 11: 1), a aquéllos del sur (2 Cr. 11:3), 0 a
aguellos del norte (2 Cr. 13:4, 15). A cualquier grupo que se refiriese,
generalmente los identifica como una entidad responsable delante de Jehova.
Los reyes y lideres religiosos solos no son responsables por el destino de la
nacion. El pueblo como una unidad es responsable. Los profetas se dirigen no
solamente a los reyes sino en ocasiones también a la gente (2 Cr. 11:3-4;
20:14-15; 24:20). Algunas veces el pueblo es considerado culpable cuando el
reyes inocente (2 Cr. 27:2; 34:24-28). Cuando la divisidon entre el norte y el sur
ocurre, aquellos que incluyen a todo Israel deben decidir si buscaran a Jehova
o no (2 er. 11: 13-17). Por lo tanto, cada generacion del pueblo, a pesar de
tender a seguir el modelo de sus lideres, comparte la responsabilidad por el
estado de sus asuntos. Todos son responsables delante de Jehova.

El Punto de Vista del Mundo de Crdénicas

Cronicas presenta una vista del mundo, una figura de la realidad. Incluso en los
cuantos comentarios narrativo s del material genealogico de los primeros nueve
capitulos se hacen evidente que Jehova es el principal agente de la historia. La
existencia de Jehova y su soberania suprema son conclusiones sin discusion.
Crédnicas no busca probarla, sino mostramos los actos de Jehova en la vida de
Israel y porqué.

En Cronicas Dios es soberano, pero no dicta el camino que el pueblo debe
tomar. Para estar seguros de esto, Jehova debe escoger hablar proféticamente
a través de un rey extranjero (2 Cr. 35:21; 36:22-23); él debe inclusive escoger
a manipular naciones como Egipto o Babilonia para alcanzar sus objetivos.
Todavia aun, todo Israel, los reyes, y el sacerdocio levitico son responsables
de sus actos, para mantener una relacion correcta con Dios. Ellos escoger ya
sea buscar a Dios o rechazarlo. Son ellos los que establecen el movimiento de
los principios divinos que rigen el mundo.

El punto de vista de Crdnicas de como opera el mundo es mas positivo que el
de Samuel-Reyes. Samuel-Reyes representa una actitud pesimista y mas bien
fatalista. Al menos de Manasés en adelante, el destino de Israel parece estar
sellado ahora estan en camino al desastre (2 R. 21: 1 0-15). La manera en la
cual Cronicas presenta a cada rey y su generacion es como unidades que
presentan distintas perspectivas. El curso de la historia no esta determinado.
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En Cronicas la representacion de la realidad revierte situaciones negativas o
positivas que pueden tener lugar dentro de un reino o generacion dados,
inclusive, mas de una vez. La posibilidad de un cambio siempre existe. El
acceso a la misericordia de Jehova y su restauracion siempre estan disponibles
para Israel, incluso si ellos deben llegar casi a la extincion.

El Mensaje de Cronicas

A través de la seleccibn y arreglos de las tradiciones de Israel, una
presentacion estereotipada de personajes, y una presentacion de David y
Saloméon como reyes modelo, Crénicas invita al lector a evaluar cada
generacion del pasado con el fin de entender porqué las cosas sucedieron asi.
El lector, sin embargo, no debe detenerse alli, sino que debe evaluar la
situacién presentada y responder apropiadamente. La relaciéon con Jehova es
todavia de maxima importancia. La "leyes" divinas del pasado todavia son
operantes. El lector conoce ahora lo que trae bendicion y lo que trae ruina. La
situacion de alguien puede ser contraria, dependiendo de si alguien busca o
rechaza a Jehova A través de una representacion de su pasado, Crlnicas
llama a la comunidad de creyentes a una adecuada relacion con Jehova y les
ofrece esperanza y bendicion.
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CAPITULO 7: ESDRAS

Autor Esdras.
Fecha Entre el edicto de Ciro y los ultimos
anos del gobierno de Nehemias.
Bosquejo 1. Lucha y Exito de Zorobabel (1: 1 -
6:22)
2. Lucha y Exito de Esdras (7: 1 -
10:44)
Objetivo Defender la legitimidad del programa
de Esdras y Nehemias y la necesidad
de continuarlo.

La Soberaniay Obras de Dios

Dios es "el Dios del cielo y de la tierra” (5: 11). El levanta reyes y les otorga su
autoridad (1:2). El es capaz de mover sus corazones de manera que hagan lo
que él ordena (1: 1). El gran Artajerjes, el rey de reyes, no pudo rechazar
ninguna peticion del insignificante escriba en quien estaba la mano de Dios
(7:6, 12). Los sétrapas, nobles, gobernantes, y todo oponente era facilmente
convertido en un asistente activo en el programa de Jehova para la
restauracion de su pueblo.

No es suficiente que los monarcas se hiciesen a un lado para permitir que el
plan de Dios se desarrollase; ellos mismos debian convertirse en agentes para
lograr el soberano proposito de Dios. Ciro el Grande, con todos los poderes del
mundo bajo éL primero determina la gran comisién de regresar y construir el
templo (1: 1-4). Resulta insuficiente que el "rey de reyes" permita la
construccion del templo de Jehova. Dios debe llenado con su gloria, reiniciar
los sacrificios, y poner todos los recursos de la providencia a su disposicion
(7:12-18). Artajerjes debe no soélo tolerar la Torah, sino también debera mandar
que todo lo que el Jehova Dios mande debe ser hecho con celo. El autorizara
un estricto juicio en aquellos que no observen la ley de Dios (7:25-26).

No hay cosas rimbombantes, ni milagros dramaticos en este libro. El Dios de
Israel va muy calladamente cambiando los corazones de todos los hombres,
grandes y pequefios. No hay un gran faradn para ser humillado con grandes
plagas. El gran creador silenciosamente se hace a un lado y permite a sus
adversarios a que den lo mejor de si para frustrar su soberano propésito (Cap.
4 y 5). Cuando el éxito parece no lograrse, de repente a esos enemigos se les
pide que no solamente dejen el trabajo en paz; sino que deben usar el dinero
de sus impuestos para pagar todos los gastos (6:6-7). Los ministros deberan
ser exentos de impuestos (7:24). Aquellos que trataron de detener el trabajo
deberan ser ahora sus propios benefactores. Toda necesidad tiene que ser
provista sin falta. Cualquiera que obstaculice el trabajo sera empalado en un

40




madero que sera tomado de su propia casa (6:11). Desde el mas pequefio
hasta el mas grande la gracia soberana de Dios se le es irresistible.

Nadie ve nada mas, sino a Dios trabajando. Los vasos de oro tomados del
templo por Nabucodonosor son devueltos. No hay, sin embargo, ningun idolo
de oro en esta procesion. Los anales del imperio de Ciro nos informan que
pueblos de varios paises regresaron a sus tierras y muchos idolos fueron
retornados a sus templos. El regreso de estos insignificantes judios fue Unico
ya que ellos nos transportaban ninguna imagen solemne sino sélo pruebas
visibles del poder soberano de su Dios.

La Inmanencia de Dios

Dios no se solamente el Dios del cielo sino que es también el "Dios de nuestros
padres"” (7:27). El no solamente mueve los corazones de los reyes, sino que las
cabezas de las familias de Juda fueron movidas por el mismo Espiritu para
regresar y reconstruir. En efecto, la mano de Dios esta favorablemente
dispuesta para todos los que le buscan (8:22). Su mano esta sobre su pueblo
para liberarlo de las emboscadas y peligros escondidos. Por lo tanto ellos son
capaces de rechazar a la escolta armada del rey (8:31). Esdras estaba
fortalecido para hacer su trabajo y fue llevado a Jerusalén por la bondadosa
mano de Dios (7:9; 8:17-18).

La Graciay la Santidad de Dios

Dios es un Dios justo delante de quien ninguna persona impura puede
presentarse (9: 15). La culpabilidad de Israel habia crecido tanto que habia
alcanzado los cielos. En un pequeiio momento de gracia sus huesos secos
volvieron a la vida. A los esclavos en servidumbre se les mostré un gran favor
in la presencia de la realeza persa. Se les fue dado un espacio en el lugar
santo de Dios. Una nacion sin muros entré bajo la proteccion de Dios (9:8-9).
En medio de la desobediencia les fue dada esperanza a pesar de haber
desobedecido (10:2). A pesar de una gran culpa, se les fue dado un favor
inmerecido (9: 13).

Escritura

Dios les dio su Torah (instruccion) a Israel a través de Moises, el hombre de
Dios (3:2). Por eso también se le llama la Torah de Moisés (7:6). Esta no es
solamente hablada, sino escrita (3:2). Esdras no solamente pone su corazon
para estudiar la Palabra; sino también la practica (7: 1 O). Les es ensefiada a
otros de manera que puedan hacer lo mismo. Debe ser obedecida o habra
severas consecuencias.
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El Pueblo de Dios

El pequefio grupo en el libro de Esdras son mas que un grupo de refugiados.
Son un remanente santo con una misién. Su gran comision ha sido dada por
Dios a través de no menos que un rey del mundo biblico, Ciro el Grande, el
ungido de Dios (Esdras 1: 1-4; Is. 45: 1). Sus palabras son incluso introducidas
en el estilo familiar de la comunicacién profética ("asi ha dicho").

Como es comun en las comisiones biblicas, ésta es seguida por dos
imperativos. Los israelitas tienen que ir y construir la casa del Sefor. Aunque
haya sido dada por Ciro, esta no era una comision puramente secular. El
pueblo que respondio era en su totalidad "aquellos cuyo espiritu desperté Dios
para subir a edificar la casa de Jehova" (1:5). Los judios que no querian
retornar, con la autorizacion de Ciro, los ayudaron con bienes materiales (v. 6).

Estos eran, tal vez, la "'simiente santa," el remanente, mencionado en Isaias
6:12 -13. La forma en que respondieron a la Torah y las palabras de sus lideres
ordenados, y santos decidiran la figura del judaismo en los siglos por venir. En
un sentido, lo que ellos decidan, ya sea biblico o no, la fe Mosaica sobrevivira
hasta la era del Nuevo Testamento.

No son un grupo anénimo. Son gente real, viva y designada por nombre (Esd.
8:20). Tienen raices genealdgicas que los conectan con todo el pueblo de Dios
desde los dias del éxodo. La lista de las cabezas de las familias dan no
solamente numeros, sino identidad (cap. 2; 8:1-14). Lo que ellos son es
importante. La solidaridad familiar es crucia! Son un pueblo con un destino.

Dios ha puesto sus manos sobre ellos (8:22). Se les ha ordenado una sagrada
mision. En un sentido el futuro del propédsito redentivo de Dios ha sido puesto
en sus manos. Este es el por qué ellos deben ser un pueblo "separado." Ellos
son una raza santa y no debe mezclarse con abominaciones extranjeras. En 9:
1 se les contrasta con la gente que ha llenado la tierra con impureza desde un
extremo hasta el otro.

Se les ha prometido el favor especial de Dios si le buscan. Se les ha prevenido,
sin embargo, que su poder y su ira estan contra todos aquellos que le
abandonan (8:22). La infidelidad ha llevado a la naciéon al borde de la
destruccién. Ahora un momento de la gracia salvadora de Dios les ha traido
desde la servidumbre y les ha dado una segunda oportunidad de sobrevivir.

Todo depende de su fidelidad. Si ellos son leales a su Dios, el les permitira
comer de lo bueno de la tierra. El también los fortalecerd para pasar a la tierra
a sus descendientes (9: 12). Ellos no estan solo enraizados en su pasado sino
firmes también en su futuro. Lo que ellos hagan afectara el bienestar de sus
descendientes en las generaciones por venir.

¢ No acaso se asieron con firmeza en la fe de sus padres? Si no, no hubiese los
patriotas Macabeos para oponerse a la religion griega que Antioco IV traté de
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imponer a la nacion. Los discipulos de Cristo habrian nacido en una tierra bajo
la sombra del templo de Zeus.

El pueblo de Dios en Esdras es un pueblo del pacto. Ellos son aquellos que
temblaron ante los mandamientos de Dios (10:3). Ellos son la nacién que le
dice a sus lideres, "nosotros estaremos contigo; esfuérzate, y pon mano a la
obra" (10:4). Cuando fueron confrontados por sus lideres por sus decisiones
desagradables dijeron, "Asi se haga conforme a tu palabra” (10: 12). Ellos no
son como el pueblo delante del Sinai que hicieron una gran profesion pero se
hundieron inmediatamente en la adoracién al becerro de oro (Ex. 24:3). Su
respuesta a sus lideres estd encapsulada por la siguiente anotacion, "Asi
hicieron los hijos del cautiverio” (Esd. 10: 16).

Los Medios de Gracia

El primer acto de los peregrinos que estd registrado es el que ellos se
reunieron "como un solo hombre" (3: 1). Ellos sabian bien la esencialidad de la
unidad y la adoracion publica. Ellos repitieron el mismo ejemplo de su padre
Abraham. La primera cosa que ellos construyeron en la tierra fue un altar (3:2).

Incluso antes de que los cimientos del templo fuesen construidos, ellos
comenzaron a celebrar la Fiesta de los Tabern4culos. Dios les dio esta fiesta
para recordarles la vida de Israel en sus afos de peregrinar en el desierto y la
fragilidad de la vida (3:4). Su adoracion estaba acompafiada por musica,
alabanzas, y canto congregacional (3: 1 0-11). Su liturgia celebraba la gracia
eterna y sin fin de Dios que los habia sacado de la servidumbre (3: 11).

Habia indudablemente algo de atadura en esta congregacion en el momento
especial de colocar los cimientos del templo. Durante este culto Unico ellos
compartieron colectivamente su alegria y dolor (3: 12-13). Habria sido muy facil
para ellos el demorar la adoracibn hasta que el templo estuviese
completamente construido. Estos peregrinos, sin embargo, conocian que la
adoracion y la piedad venian primero que los edificios.

El pequefio rebafio de Esdras; estaba rodeado por enemigos poderosos y
depredadores. Por lo tanto él no los dejaria que comenzaran su viaje sin
oracion y ayuno (8:21). El le habia presumido al rey de la gran providencia de
Dios. Juntos habian buscado al Sefior para su protecciéon. El texto nota la
eficacia de estos recursos al afirmar "y él [Dios] nos fue propicio” (8:23). Esdras
aprendié que no solo Dios extiende su mano hacia su pueblo, sino que ellos
también son capaces, en tiempos de necesidad, de extender su mano en
oracion hacia él (9:5).

Adicionalmente a la adoracién publica, la predicacién de la Palabra prob6 por si
misma ser de mucha validez para esta nueva congregacion. Cuando su
propésito de completar su misién fallaba, se levantaron los profetas Hageo y
Zacarias. Estos hombres hablaron en el nombre del Dios de Israel quien estaba
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por encima de ellos (5: 1). El pueblo respondid al levantarse y continuar su
tarea asignada divinamente (5:2). Los profetas se mantuvieron con ellos y los
apoyaron con la ungida proclamacion de la Palabra.

Liderazgo y Ministerio

Esdras sabia la importancia de buenos lideres. El no saldria en su viaje hacia
la tierra hasta que hombres perceptivos y sensibles se les hubiesen unido (8:
16-18). El conocimiento y la informacion no eran los Unicos requisitos para el
liderazgo. Los ministros tenian que someterse ellos mismos a un sistema rigido
de responsabilidad. Los tesoros de la congregacion fueron pesados y luego
pesados y contados otra vez a la llegada (8:25-34) en Jerusalén.

Se esperaba que los lideres fuesen ejemplo de la grey. Esdras estaba
totalmente devastado al escuchar que los lideres habian sido los primeros en
tomar esposas extranjeras (9:2). Tales lideres fueron no solamente removidos
de su oficio sino que el libro cierra con una lista de sus nombres preservados
como una advertencia para las generaciones futuras (10:18-44).

El Talmud Judio considera a Esdras como un segundo Moisés. Biblicamente
hay mucho que decir para esta comparacion. Este hombre no fue un mero
legalista que dio atencion excesiva a la palabra de la ley. El fue, en un sentido,
un segundo padre del judaismo biblico, presidiendo en su renacimiento y
restauracion. El le dio a su pueblo una solidaridad y unién espiritual que guardé
viva la fe hasta la llegada de Cristo.

Como Moisés, fue un habil escriba que puso su corazon en el estudio de la ley
de Dios (7:6, 10). Al igual que Moisés el toma su pueblo en un viaje peligroso
desde una tierra lejana. El solicita ofrendas voluntarias para el lugar de
adoracion a Dios. El nombra a lideres para ayudarle en la tarea. Su estilo de
liderazgo es similar al de Moisés. Cuando es confrontado por la crisis
congregacional él acude al Sefior (NUm. 16:4; Esd. 9:5).

Etica y Politica Congregacional

A primera vista el rompimiento de los matrimonios con extranjeros en los
altimos dos capitulos parece muy cruel y extremo. Debe recordarse que
tiempos de desesperacion requieren medidas desesperadas. El mezclarse con
la impureza habia traido a la congregacion al borde de la destruccion (9: 14). El
futuro de la fe biblica dependeria de la forma en la cual se atacase el problema.

El Divorcio es un asunto serio. Sin embargo, no es mas serio que la redencion
de la humanidad. Debe notarse que la felicidad del matrimonio no podria crecer
en tales uniones. Cuando ellos llegaron por primera vez a la tierra, los
extranjeros habian venido diciendo, "edificaremos con vosotros, porque como
vosotros buscamos a vuestro Dios" (4:2). Cada uno debié haber de alguna
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manera escuchado la respuesta de sus lideres que dijeron, "no nos conviene
edificar con vosotros." ElI matrimonio basado en ambas partes que no
comparten intereses comunes, especialmente en areas sagradas, no pueden
durar mucho en ningun caso.

Deberia notarse que todos los matrimonios no fueron caprichosamente
disueltos sin ninguna deliberacidon. Se designaron lideres para juzgar cada caso
separadamente (10:14). Sin duda debieron haber algunos que habian sido
absorbidos por la te y por lo tanto ya no podia ser considerado un extranjero.

La excomunicacion parece ser un paso extremo. Sin embargo debe recordarse
qgue la razén principal de esta congregacion era construir la casa de Dios. El
pueblo que no puede ser leal a este objetivo central no podria estar envuelto en
un grupo que basase su entera existencia en este fundamento.
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CAPITULO 8: NEHEMIAS

Autor Nehemias, aunque alguien méas pudo
terminado.
Fecha Durante el gobierno de Nehemias
hasta el 400 a.C.
Bosquejo 1. Lucha y Exito de Nehemias (1: 1 -
7:7)

2. Celebracion del Exito (8:1 - 12:47)
3. Continuacion de la Lucha por la
Restauracion (13: 1-31)

Objetivo Defender la legitimidad del programa
de Esdras y Nehemias y la necesidad
de continuarlo.

Doctrina de Dios

Dios es presentado como el Dios del cielo (1:4-5). El es grande, imponente,
poderosos y maravilloso (1:5; 6:16; 9:32). Aquel cuyo nombre es Jehova es el
anico ser digno de ser llamado Dios (9:6). Las multitudes celestiales se inclinan
delante de su Creador, quien hizo todo, y le dio vida a todo (9:6). Este gran
Sefior es exaltado por sobre todas las cosas (9:5).

Dios también entra en pacto con los hombres. El sac6 a Abraham de Ur y
cambio su nombre a Abraham (9:7). El fue capaz de ver al corazén del hombre
y saber que él seria fiel. El mismo hace sus promesas y las cumple (9:8).
Jehova es de confianza y puede creerse lo que él dice (9:32). El preserva su
pacto y amor para aquellos que le aman y guardan su palabra (1:5). El cumple
sus promesas porque él es justo (9:8).

Jehova es el redentor que sacd a su pueblo de Egipto por su gran poder y
mano fuerte (1: 10).

El vio primero su afliccién y luego los liberd con sefiales maravillosas (9:9). Es
el dador de la ley desde el Monte Sinai y su preservador y sustentador en el
desierto. El no es solamente el Dios de la historia de la redencion; él es
también el Dios que fue favorable a Nehemias (2: 18). Nehemias reconocié que
todos los pensamientos que lo obligaban a reconstruir estaban puestos en su
corazén por Dios (2:12). El llevar a la realidad estos pensamientos era
solamente por la ayuda de su Dios (4: 14).

El mas grande énfasis en la naturaleza de Dios en este libro se refiere a su
amor, gracia y misericordia. El remanente basaba sus esperanzas de su
supervivencia en la antigua "confesién de misericordia” de Exodo 34:6. El
Sefior es un Dios de perddn, gracia, y compasion, lento para la ira y grande en
misericordia (9: 17). Por lo tanto el no abandonaria a Israel debido al episodio
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del becerro de oro (Ex. 32). El tuvo gran compasién por Israel en el desierto,
proveyéndole para todas sus necesidades (9:27-31).

Para el pequefo grupo de refugiados la misericordia de Dios no era solamente
un evento historico sino también una realidad presente. Ellos basaban su
habilidad para sobrevivir como una nacién en ello. A pesar de que Dios es
compasivo, sin embargo, €l es también justo. Todo lo que él trajo sobre este
pueblo rebelde era correcto y justo (9:33).

El Pueblo de Dios

Para sus enemigos ellos son "judios débiles" (4:2). Ellos estdn en una situacion
terrible, habiendo llegado a ser esclavos en su propia tierra (9:36). Los reyes
persas gobiernan sobre sus propios cuerpos (9:37). Inclusive sus propios
hermanos tratan de hundirlos en la servidumbre (5: 1-5). Y adn mas, al mismo
tiempo, ellos son el pueblo que Dios redimié con su gran poder y mano fuerte
(1:10).

En medio de la debilidad y desmayo ellos ™trabajaron con todo su corazon"
(4:6). Casi como un solo hombre pusieron su mano para el buen trabajo (2: 18).
A pesar de que hay algunos nobles que se rehusaron a trabajar en el muro, se
nos dice que hubieron hijas que trabajaron junto con su padre (3:5, 12). Con
espadas en una mano y herramientas en la otra ellos trabajaron desde la salida
del sol hasta que salian las estrellas (4:17, 21).

En el pasado sus padres actuaron arrogantemente, no escucharon, y fallaron a
recordar los maravillosos hechos de Dios (9: 16). Ellos pusieron a la ley a un
lado y mataron a los profetas (9:25). Sus hijos estan llorando y confesando sus
pecados. Ellos permanecen de pie como un solo hombre tiritando en la lluvia
con el fin de escuchar la Torah en los capitulos 8 y 9.

Mas de cien nombres son registrados en un pacto sellado y por escrito (10: 1-
27). Con el conocimiento y entendimiento ellos mismos se comprometieron a
andar en la ley de Dios. Ellos renunciaron a los matrimonios con extranjeros ya
trabajar el sdbado. En medio de la pobreza ellos se comprometieron a
renunciar a los frutos de la tierra el séptimo afio y redimir esclavos y deudas en
el afio del jubileo. Prometieron por escrito honrar sus obligaciones familiares a
la casa de Dios y a sus ministros. A pesar de que no tenian muchos medios de
subsistencia, ellos no dejaron de construir la casa de Dios (10:32-39).

Escritura

En el Monte Sinai Jehova les dio mandamientos, decretos y leyes (9: 14). El
también les dio su buen espiritu para instruirles (9:20). Su regla de fe y practica
incluye mas que la ley de Moisés. Su manera de alabar y adorar va hacia atras
a los mandamientos de David y Salomén. David, como Moisés, fue un hombre
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de Dios. Sus prescripciones son consideradas como ley (12:24, 46). La
informacion registrada en los libros historicos es considerada también como ley
en situaciones morales (13:26).

Al principio del libro se reconoce que la ley les anticipé que serian esparcidos y
también de su regreso (1:7). Esto es mas que una descripcion historica. Esto
es algo que el pueblo separa por si mismo como una forma de vida en la cual
deben caminar (10:29-30). El libro de la ley no es algo restringido a la
adoracion del templo.

La lectura de la ley fue hecha en la plaza de la ciudad en la puerta de las
Aguas. Su entrada llevaba al manantial de Gihon, la fuente de donde la ciudad
se abastecia de agua. La lectura se inicié el primer dia del séptimo mes. Este
seria el inicio del afio nuevo civil. Por lo tanto se enfatizaba que la Torah debia
de verse como algo de la vida secular y también de la religiosa (8:1-2).

Fue construida una torre de madera lo suficientemente grande para que quince
personas se parasen. El propésito de esta torre era para la lectura de la
Palabra (8:4-5). Esto recordaria al pueblo que la Torah deberia estar por sobre
todo en sus vidas.

Fue el pueblo mismo quien solicitdé esta lectura. Todos permanecieron de pie
cuando el rollo fue abierto. La escritura se leia desde temprano en la mafiana
hasta el mediodia delante de los hombres, mujeres y nifios que podian
entender (8:3-5). Trece levitas fueron entre la multitud ayudando al pueblo a
entender la ley (8:7).

La ley fue reverenciada. El pueblo se postr6é y ador6 cuando fue leida (8:6). No
fue, sin embargo, adorada. Los lideres le recordaron al pueblo que la
melancolia y la santidad no van juntas. Cuando todo el pueblo estuvo llorando y
lamentandose, ellos les exhortaron a regocijarse y enviar regalos el uno al otro
(8:9-10). Se les hizo darse cuenta que el gozo del Sefor es su fortaleza.
Celebraron un gran festival porque "habian entendido las palabras que les
habian ensefiado" (8: 12). Esa practica probablemente es el trasfondo de la
"Simchat Torah" ("Gozo de la Torah"), un dia especial observado en las
modernas sinagogas por esas fechas cada afio.

Oracioén

El libro de Nehemias probablemente contiene la oracibn mas corta de la Biblia
y una de las mas largas. La oracion mas corta esta en 2:4 entre la pregunta del
rey acerca de lo que Nehemias quiere de él y la contestacion de Nehemias. La
oraciéon mas larga se encuentra en la mayor parte del capitulo 9.

Esta oracion viene poco después del festival de Yom Kippur y el Sukkoth. El

hecho de que no fuese uno de los dias santos establecidos indicaba que la
consagracion no se limitaba Unicamente a ciertos dias especiales en el afio. El
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pueblo se separaba asi mismo para el Sefior (9: 1-2). Ellos leyeron la ley por un
cuarto de dia y confesaron sus pecados por otro cuarto de dia (9:3).

En el texto griego de la Septuaginta se dice que fue la oracion de Esdras pero
el texto Hebreo es indefinido acerca de quien habla en 9:6. La oracion en su
totalidad es una confesion nacional de su pecado y una suplica por misericordia
en medio de la opresion y la desgracia. Esta forma la parte central del libro.

Existen trece instancias de oracion en Nehemias. El libro abre con una oracion
y cierra con una (1:4-11; 13:31). La oracion registrada en el primer capitulo es
la culminaciéon de muchos dias de oracidon y ayuno por la arruinada ciudad de
Jerusalén. Nehemias habia estado orando dia y noche por esta ciudad. Este
hombre de Dios se identifica a si mismo con el pecado de su pueblo y lo
confiesa. El. El mismo, y la casa de su padre han actuado corruptamente (1:7).
El llama la atencion de Dios a Levitico 26:33, la cual promete una reunion de la
nacion en respuesta a su arrepentimiento. El cierra esta oracién pidiendo éxito
y compasion delante del rey. Esta es verdaderamente una de las grandes
oraciones de intercesion en la Biblia.

Las oraciones de Nehemias en muchos momentos de crisis son registradas en
el libro. Cuando las noticias de una conspiracion son escuchadas, ellos oran y
ponen una guardia (5: 19). Después de cinco intentos de emboscarle el deja
escapar una pequefa oracion que es de solo tres palabras en el texto hebreo:
"Ahora, pues, oh Dios, fortalece ti mis manos" (6:9). El solicita continuamente
que Dios recuerde sus actos fidelidad durante su gobierno. Este hombre es
posiblemente uno de los personajes de mas oracién en la Biblia aparte de
Cristo. El se dio cuenta de que habian tiempos para largas, y sustanciosas
oraciones y tiempos para trabajo muy duro y rapidas, y breves oraciones.

Etica

Antes de que el muro fuese concluido una crisis que involucraba la ética tuvo
que ser resuelta. Los judios ricos duefios de tierras estaban forzando a sus
hermanos a la servidumbre por los altos intereses de sus deudas. Con mucha
valentia el gobernador los enfrenta para mostrarles lo malo que estan
haciendo. Hasta el ultimo crédito, ellos respondieron perdonando todas las
deudas (5:1-12).

Nehemias no es un legalista sin corazon que se encuentra esclavizado a la
palabra de la ley. El se esta sacrificAndose constantemente por el bienestar del
pueblo. El se da cuenta de que la ley esta construida tanto en el amor de Dios
como en el amor por el préjimo. El se rehdsa a obtener el derecho legal como
gobernador de recibir un subsidio de parte del pueblo para sus gastos de
representacion. El no tiranizé sobre su pueblo sino que pago por los gastos de
su mesa con su propio dinero (5: 15-18). El no considerd que el trabajo comuan
lesionaria su dignidad como gobernador, sino que diligentemente se ofrecié
como voluntario para trabajar en la construccion del muro (5:16).
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Cuando él descubre que los levitas y cantores han tenido que dejar sus
deberes porque no han sido pagados los diezmos, rapidamente él reorganizé
las normas financieras del pais. El puso gente capaz como encargada de
administrar los diezmos (13: 10-14). Para demostrar la responsabilidad el sumo
sacerdote debia estar presente cuando los levitas colectaran los diezmos
(10:38).

Después de descubrir que Tobias habia ordenado que se construyese una
cuarto para su propio uso en el templo, Nehemias personalmente tiré todas sus
pertenencias en la calle (13:4-9). El cuarto fue limpiado rapidamente y
rededicado para el uso del templo. La corrupcién y el auto engrandecimiento no
eran tolerados en ningun area.

La gente que estaba quebrantando el dia de reposo fueron primero
amonestados (13: 15), luego recibieron una reprimenda (v. 17). Después de
esto, las puertas fueron cerradas con llave y se les dijo que seria usada la
fuerza publica contra ellos (vv. 18-21). Nehemias no era muy gentil cuando se
trataba de respetar la fe mosaica biblica. En ocasiones tuvo que recurrir a la
fuerza fisica (13:25). Cuando las leyes del matrimonio con extranjeros fueron
guebrantadas los ofensores fueron arrancados los cabellos. EI libro
simplemente reporta estos métodos extremos sin pasar por un juicio en cada
uno de ellos.

Estos matrimonios estaban amenazando con socavar el mismo corazén de la
identidad nacional de Israel. Esto trajo incluso como resultado descendientes
gue no podian hablar la lengua de Juda y por lo tanto no podian entender las
leyes que garantizaban su supervivencia (13:24). Nehemias se dio cuenta por
su propio conocimiento de la Escritura de que esto era lo que habia causado
gue Salomon pecase y habia llevado al desastre a la nacién (13:26). Su estilo
de liderazgo diferia del de Esdras, quien se arrancé el pelo al saber de esa
situacion (Esd. 9:3). Uno debe recordad que Nehemias estaba peleando por la
supervivencia espiritual y secular de su nacion.

La Ciudad de Jerusalén

Jerusalén es una ciudad importante. Esta es el lugar de las tumbas de los
padres de Nehemias. Esta era también el lugar que Dios escogio para que
habitase su nombre (1:9). Esta debia ser una ciudad santa. Los primeros para
comenzar la construccion eran los sacerdotes. Al mismo tiempo que
construian, también consagraban las paredes y las puertas (3: 1). Guardias
eran enviados para vigilar las puertas. Era importante saber quien vivia alli y
quien entraba a la ciudad. Se tiraron suertes para asegurar que habria gente
que viviese alli. La gente que habia habitado la ciudad fue bendecida por los
demas (11: 1-19). Sus nombres y nimeros estan cuidadosamente registrados.

La dedicacion del muro fue un servicio religioso acompafiado con mucha
alegria y celebracion. Dos grandes coros encabezaron una procesion en dos
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distintas direcciones desde el extremo sur de la ciudad hacia el templo en el
norte (12:31-43). La marcha fue consumada con muchos sacrificios y regocijo.
La celebracion fue tan ruidosa que se escuchaba desde lejos (12:43).

Esta consagracion de la ciudad nos recuerda la dedicacion del altar en Esdras
3:8-13. El ser piadoso no se encuentra restringido Unicamente al interior de las
murallas de la ciudad. Construir esos muros fue una gran obra encargada por
Dios mismao.

Reyes y Gobierno Humano

El libro reconoce que sus reyes y lideres fueron establecidos por Dios (9:34) y
que él se reserva el derecho de retirar la bendicion del reino que él les dio. La
nacion debe ser una comunidad santa. Los lideres extranjeros no tienen parte,
derecho, o monumento conmemorativo alli (2:20). Pueden intentarlo, pero no
podran detener el trabajo porque Dios mismo ha frustrado sus planes (4: 15).
Ellos perdieron completamente su confianza en si mismos cuando el trabajo
fue completado con la ayuda de Dios (6:16).

51



CAPITULO 9: ESTHER

Autor Desconocido.

Fecha Entre después de la muerte de Asuero
(c. 465 a.C.) y antes de Alejandro el
Grande en 330 a.C.

Bosquejo 1. Ester y Mardoqueo en la Corte
Persa (I: 1 - 2:23)

2. Problemas para los Judios (3: 1 -
4:17)

3. Intervencion de Ester (5: 1 - 7: 10)

4. Victoria para los Judios (8: 1 - 9:
17)

5. Ester y Mardoqueo en la Corte
Persa (9: 18 - 10:3)

Objetivo Dar a la audiencia original un modelo
para vivir en fidelidad a Dios fuera de
la tierra prometida.

Entendiendo el Libro

Para muchos cristianos el libro de Ester es la base para un festival judio que no
encuentra apoyo en el calendario cristiano. El libro nunca aparece mencionado
en el Nuevo Testamento o los Rollos del Mar Muerto, e incluso los comentarios
acerca de éste en los padres de la iglesia son muy raros. El libro parece ser
antropocéntrico, y aparte del ayuno (4: 16), no hay practicas o conceptos
religiosos distintivos. Dios, la oracion, el pacto, sacrificio, el templo, la tierra
prometida, asi como las virtudes tales como el amor, bondad, misericordia, y
perddén no son mencionados. Debido a las distintas omisiones, la version griega
de Ester afiadio oraciones personales de los dos personajes principales y
referencia a Dios. Mas aun, un buen numero de practicas morales y éticas de
Ester son cuestionables. Ester escondié su identidad al rey, se decidi6 a
casarse con un gentil, no se sintio fuera de lugar en un harem, no tuvo
misericordia con Aman, no observé las leyes de la dieta, al principio no mostré
deseo de ayudar a su pueblo, y sancioné la destruccidon de sus enemigos. Mas
aun, el autor nunca condena explicitamente sus defectos, sino que parte
describirlos como triunfos con aprobacion. A pesar de esto, el libro de Ester fue
incluido en el canon y tiene un valor teoldgico significativo.

El lugar de Aman

Hayal menos un aspecto en Ester que es casi siempre pasado por alto: la
asociacion de Aman con la casa de Agag, el rey de Amalec (1 S. 15:30), el
enemigo de Israel. Mucho antes que Ester, Dios habia ordenado que hubiese
guerra contra Amalec por generaciones (Ex. 17:16), y que su nombre debia ser
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borrado del cielo (Dt. 25:19; 1 S. 15:17-18). A pesar de que el rey amalecita
Agag fue capturado, Saul lo dejé vivir (Samuel finalmente lo ejecutd); por lo
tanto su descendiente Aman sobrevivio para contender contra los judios. (El
libro de Cronicas describe la destruccion de los amalecitas mas tarde durante
el reinado de Ezequias [1 Cr. 4:43], pero el escritor de Ester cree que no
llegaron a ser completamente aniquilados.) De la misma manera, la mencién de
Cis (el padre de Saul) al final de la genealogia de Mardoqueo (2:5) muestra que
él era descendiente del enemigo mortal de los agagitas. Por lo tanto,
Mardoqueo cumpliria el mandato de Dios a Sadul. Los judios no tomarian botin
de Aman porque habia un decreto de no tomar botin de Amalec (1 S. 15:21).

Debido a que inclinarse ante un superior en Israel no era comun, es facil en
este contexto entender por qué Mardoqueo no fall6 postrandose delante de
Aman. Mardoqueo no estaba exhibiendo orgullo en este caso, sino rechazando
el inclinarse delante de un descendiente de Agag. Josefo entiende que
Mardoqueo estaba siguiendo la ley de la venganza; su conflicto personal era
parte de un plan providencial. ElI autor de Ester ve la destruccion de Aman
como salvacion que proviene de Dios, quien consumO su plan
independientemente de la accion humana. Los judios se salvaron, no como
resultado de su esfuerzo, sino por el cumplimiento de la destruccién de los
amalecitas. Su libertad lleg6 a ser parte de un modelo universal en su historia.

Purim

Otro proposito del libro es proveer los fundamentos historicos y el significado
cultico para la celebracién del Purim, un festival que no es mencionado en la
Torah. El escritor, sin embargo, dedica poco tiempo en el asunto (3:7; 9:20-32).
No es seguro si habia un festival pagano (ya sea babil6nico, persa, o indigena)
que fuese apropiado para los propositos judios. Incluso los nombres de
Mardoqueo y Ester contienen un trasfondo pagano. Purim parece ser un
término acadio para suerte o casualidad; su etimologia, sin embargo, no nos
ayuda a encontrar la fuente del festival. Las suertes son usadas al tirar los
dados, sirviendo de propoésito para aquellos que tienen una creencia amplia en
el destino preestablecido con el cual la gente necesitaba cooperar si es que
querian tener éxito. El dado era tirado para establecer fechas favorables para
todos los eventos conocidos. Los judios vivian en ese tipo de cultura en Persia,
ellos necesitaban comprender teolégicamente el creer en el poder de Dios para
guiar la forma en que caerian los dados. Dios era capaz de anular los
presagios buenos o malos para liberar a su pueblo. Esto puede explicar por
qué Dios no es mencionado abiertamente en Ester. La seguridad provista por el
Purim era que no importaba qué tan severamente Dios tratase a su pueblo, él
los ayudaria. La responsabilidad humana es prominente en Ester pero no esta
aislada del trabajo de Dios; Ester y Mardoqueo fueron colocados
providencialmente para actuar en favor del pueblo. Purim contestaba las
preguntas que los judios tenian acerca de su futuro como grupos separados en
culturas extranjeras. Como la pascua, ellos celebraban la liberacion de la
muerte.
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El escritor de Ester guardd la historia original, inclusive con su cuestionable
brutalidad, nacionalismo, intriga, y secularismo, pero le dio una interpretacion
teologica nueva dentro de la adoracion y la condicion sagrada de Israel. La
historia de Ester fue hecha relevante para las generaciones futuras, mientras
que el Purim fue puesto en la érbita de la herencia religiosa de Israel. Mas aun,
el escritor de Ester ha establecido el caso mas convincente para el significado
religioso y supervivencia del pueblo judio en el sentido étnico. En efecto, la
inclusion de Ester en el canon cristiano ha mitigado el intento de espiritualizar
el concepto de Israel.
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