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Las Escrnituras estan inspiradas por Dios mismo, la iglesta decide
qué hbros biblicos son palabra de Dios he aqui unas verdades que
hasta hace poco resultaban evidentes Parecian participar del carac-
ter sagrado de la propia biblia Desde hace algunas décadas, gran nd-
mero de fieles, guiados por los exégetas y los historiadores, han
aprendido también a descubrir la humanidad de las Escrituras, la en-
carnacién de la palabra divina en unos textos humanos los de Israel
y los de los primeros cristianos De manera que hoy se ponen en
discusién algunas veces las antiguas evidencias sobre el origen divi-
no de la biblia, se las discute y la mayor parte de la gente no acaba
de comprenderlas Los argumentos de autoridad no bastan ya para
sustiiuir a ia informacién y a ia reflexion

Este cuaderno se propone dar a la vez una informacion ,como
se ha llegado a las afirmaciones doctrinales de la actualidad?, y una
reflexion ¢por qué esos vinculos tan fuertes entre la biblia y la igle-
sia? ,Qué significan hoy esas expresiones tradicionales «Escrituras
nspiradas», «libros canénicos»?

André PAUL es un especialista en los escritos judios del periodo
intertestamentario esos dos o tres siglos que siguen a la formaciéon
del primer testamento judio y acompafian a la del Nuevo Testamen-
to cristiano Efectivamente, este periodo central es un tiempo privile-
giado para la reflexién de los creyentes sobre sus Escrituras Mu-
chos lectores pudieron apreciar el cuadermno que André PAUL consa-
gré al Intertestamento. En éste volveran a encontrarse con su com-
petencia de historiador y el vigor y originalidad de sus exposiciones

Este trabajo no pretende ser completo, lo iImpiden los limites de
este cuaderno Ademas, situado en el campo de la teologia catdlica,
este trabajo pediria ctertas confrontaciones con otras teologias cris-
tianas En este marco restringido ofrece sin embargo los elementos
necesarios para un informe complejo y permite situarse debidamen-
te ante dos cuestiones fundamentales que a menudo se soslayan la
inspiracion y el canon de las Escrituras

Philippe GRUSON
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LA INSPIRACION

INTRODUCCION

La defimici6n de la inspiracién biblica que da el Dic-
tionnawre de Théologie catholique es la siguiente

«La accién que el Espiritu Santo ha ejercido en los
escritores sagrados para determinarlos a escribir, con su
concurso constante y bajo su influencia directa, las ver-
dades que queria de este modo manifestar a los hombres»
(7, 2068)

Pero la mspiracién biblica no es mas que un caso
particular, que se ha convertido histéricamente en el mas
importante, en la utiizacién del concepto clasico de 1ns-
piractén Efectivamente, desde la antiguedad la inspira-
ci6n es el movimiento que arrastra a los poetas, a los
miisicos o a los pintores y hasta a los jefes politicos De ahi
la palabra llegé a designar, més especificamente y sobre

todo a través de los judios de lengua griega, el soplo
divino que mueve el alma, el pensamiento y el acto del
escritor sagrado En elsiglo XVI, Ambrosio Paréledioa
este término su significado fisico la primera fase de la
resprracion, la entrada del aire en los pulmones Para-
déjicamente, este sentido, que hoy es el primero de esta
palabra, no aparecié sino mucho mas tarde, en un segun-
do tiempo Hay que decir que la ambiguedad de la raiz
latina spuritus, que significa a la vez «soplo» y «espiritu»,
permute los dos sentidos

Aphicado a la biblia, el concepto de mspiracién es
fundamental en la doctrina y en el 1éxico cristianos Su
matriz es el latin wmspiratus, utihzado por las versiones
antiguas de la biblia y por la Vulgata de san Jerénimo en
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la férmula dwinatus insprrata, <anspirada por Dios», aplica-
da a la Escritura en 2 Tim 3, 16 El original griego es
theopneustos, «inspirado por Dios», del que luego hablare-
mos

He aqui el conjunto del pasaje del Nuevo Testamento
en que se inserta esta curiosa formula «Td manten lo que
aprendiste y te convencid, recuerda quienes te lo ensefa-
ron y tambien que desde nifio conoces la Sagrada Escri-
tura Ella puede instruirte acerca de la salvacién por la fe
en el mesias Jesis Todo escrito wspirado por Diws (theo-
pneustos) sirve ademas para enseiiar, reprender, corregur,
educar en la rectitud, asi el hombre de Dios serd compe-
tente, perfectamente equipado para cualquier tarea bue-
na» (2 Tim 3, 14-17)

La palabra wnspiratus, «anspirado», se encuentra tam-
bién en la versién latina de otro extracto del Nuevo
Testamento 2 Pe 1, 21 «Porque ninguna prediccion
antigua acontec16 por designio humano, hombres como
eran, hablaron de parte de Dios movidos por el Espiritu
Santo (Spiritu Sancto wmspiratr)»

Tal es la primera declaracion explicata y formal, por
parte del cristitamismo mnicial, del hecho de la mspiracién

biblica La tradicién posterior, desde los padres de la
1glesia hasta nuestros dias, no ha dejado de reafirmar esta
doctrina, formulada en griego en la misma bibha Ha
intentado hacerla satisfactoria e inteligible para todas las
épocas Pues bien, el examen de las fuentes literanas,
religiosas y culturales ha demostrado que éste es el cami-
no mas fructuoso para entenderla debidamente En el
presente estudio reservaremos un lugar privilegiado a
este examen De él sacaremos las articulaciones del signi-
ficado original de la inspiracién biblica que, como mos-
traremos, es especificamente cristiana Buscaremos estas
fuentes en el yjudaismo pre-cristiano, y en primer lugar en
los escritores de lengua griega implantados en la didspo-
ra, en otras palabras, en los autores judios que en parte
fueron los precursores de los padres de la 1glesia y por
consiguiente de la hiteratura cristiana antigua Pero la
fuente fundamental de la inspiracton como pieza esencial
en la doctrina cristiana la encontraremos en la apocalip-
tica, que fue primerojudia y luego cristiana Recomenda-
mos a los lectores de este cuaderno que consulten lo que
escribimos sobre la apocaliptica en Intertestamento (Cua-~
dernos Biblicos 12),43-67
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En la escuela de Platon:
FILON DE ALEJANDRIA

Teoria de la inspiraciéon

Filén de Alejandria propuso una doctrina muy elabo-
rada de la inspiracion de las Escrituras judias. Se trata de
una verdadera teoria que construyd ayudandose de las
representaciones y de los conceptos que habian destaca-
do antes de él algunos grandes filésofos griegos. El texto
siguiente recoge lo esencial de su ensefianza:

«Estan los que descifran los prodigios, los augures, los
haridspices y todos los demas expertos en adivinacion,
cuyas actividades consisten francamente hablando en
una ciencia de maleficios sabiamente apanada y que no
es mas que una imitacién adulterada de la posesion y de
la profecia divinas. Porque el profeta no publica absolu-
tamente nada de su cosecha, sino que es intérprete de
otro personaje, que le inspira todas las palabras que
pronuncia, en el mismo momento en que la inspiracién lo
capta y él pierde la conciencia de si mismo, ante el hecho
de que su razén emigra y abandona la ciudadela de su
alma, mientras que el Espiritu divino la visita y pone en
ella suresidencia, haciendo resonar y mover desde dentro
toda la instrumentacién vocal para manifestar claramen-
te lo que predice» (Las leyes especificas, IV, 48-49).

Siguiendo a Platon (Fedro, 244 a-d) y a Cicerdn (De
divinatione, 2, 11), Filon distingue aqui entre adivinacién
natural y adivinacién artificial. Esta, concebida como
«arte manual», es para €l un «arte mala» (cf. La uniény la

educacién, 141), pues sitia al hombre en una competencia
desleal y maléfica con la presciencia de la que sélo Dios
tiene el monopolio. Esta presciencia, identificada con la
profecia, es la tinica y auténtica prediccién, obligatoria-
mente inspirada por Dios. La profecia se ve garantizada
por el hecho de que el locutor divino sustituye al locutor
humano. Sin embargo, Filén toma sus distancias respec-
to a la idea griega de un Dios que asume directamente la
voz del profeta. Por eso habla de «soplo» divino. Y, al
parecer, hace eco de este modo a aquellas palabras de Dt
18, 18: «Pondré mis palabras en su (de Moisés) boca y les
dira lo que yo le mande».

La imagen del instrumento esta también recogida en
este otro pasaje de Filon:

«El texto sagrado atestigua el caricter profético de
todo hombre virtuoso; el profeta no expresa ninguna
palabra que le sea personal; todo es de otro, de alguien
que habla en él. Al hombre malvado no le estd permitido
ser intérprete de Dios, de manera que ningtn hombre
perverso esta inspirado por Dios en sentido propio; esto le
conviene solamente al sabio, ya que sélo él es instrumen-
to sonoro de Dios, cuyas cuerdas toca Dios invisiblemen-
te con su plectron (El heredero, 259).

Estamos aqui muy cerca de la concepcién griega del
medium, a la que Plutarco reprochara hacer del profeta un
ventrilocuo. Pero Filén define admirablemente la profe-
cia y el profetismo, que para €l no son mas que el hecho
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En el mundo antiguo, oriental o griego, ho es rara
ni mucho menos la creencia en unas revelaciones di-
vinas transmitidas a los hombres por medio de unos
personajes inspirados. El Egipto antiguo atribuia sus
«santas escrituras» al dios escribano Thot, precursor
de Hermes. Y sabemos la importancia del hijo de
Marduk, el dios babilonio NabQ, el escriba de los dio-
ses, que tiene como instrumento y embiema la plu-
ma. Es sin embargo en Grecia donde la idea de ins-
piracion encontré su terreno predilecto. La Odisea
comienza con esta invocacion: «jOh musal, dime...,
diosa nacida de Zeus, cuenta esas aventuras...». Y la
lliada se abre con estas palabras: «Canta, diosa, la
céblera del hijo de Peleo...».

En Platén, este concepto recibié un brillante es-
plendor bajo dos aspectos: «posesién» y «soplo» di-
vinos. Se dice de 16n que fue un buen rapsoda por-
que lo movia una «potencia divina». Si los buenos
poetas se distinguen de los malos no es «por moti-
vos artisticoss, sina porque «hay en ellas un dias
que los posee». Estan llenos de la divinidad, cuya
personalidad se ha apoderado realmente de la suya;

LA INSPIRACION EN LA ANTIGUA GRECIA

sin esa operacion, no podrian ciertamente lievar a
cabo su obra (/6n, 533d). No basta el conocimiento
técnico para hacer un verdadero poeta; el poeta de-
berad estar «inspirado», recibiendo «un don divino
por medio de un delirio», una real «posesion» que
«proviene de las musas» (Fedro, 244). También los
hombres politicos estan inspirados; por eso son lla-
mados «divinos», lo mismo que los «que dicen ora-
culos y los profetas». «Inspirados por el soplo del
dios que los posee», son capaces de llevar a cabo
con éxito innumerables empresas sin tener la ciencia
requerida para ello (Mendn, 99c¢).

Asi, pues, la «posesion» divina es en Grecia y es-
pecialmente en Platén el criterio Ginico de autentici-
dad de las actividades y funciones que, en la ciudad,
se distinguen por su creatividad, tanto si se trata del
arte poético como de la ciencia de gobernar. A tra-
vés del judaismo de Alejandria y sobre todo de Filén,
esta teoria elaborada por Platén esta para muchos
an el origen del esquema de la inspiracidn biblica
que forjé el cristianismo.

global de la inspiracién divina, en otras palabras, la voz
interior del alma que Dios mismo hace resonar.

Esta inspiracién profética, o mejor dicho esta profecia
inspirada, es la dltima de las tres categorias jerarquiza-
das de inspiracién que distingue Filén. Para convencerse
de ello, basta con leer este texto, sacado de la Vida de
Moisés:

«No ignoro ciertamente que todo lo que se encuentra
consignado en los libros santos son ordculos pronuncia-
dos por él (Moisés). Pero yo referiré los que son propios
suyos, despu€s de haber hecho la siguiente observacién:
entre los ordculos, unos proceden de la persona de Dios a
través de la interpretacion dada por su profeta, mientras que
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los otros proceden de la persona de Moisés, habiendo
descendido Dios a €l y habiéndolo transportado lejos de
¢l mismo [...]. Los de la segunda categoria voy a intentar
estudiarlos en seguida, mezclandolos con los de la tercera
en donde se manifiesta la posesién divina (to enthousiodes)
del que habla, posesién que le permite esencialmente y en
estricta propiedad de los términos ser considerado como
‘profeta’» (Vida de Moisés, 11, 188-191).

Asi, Filon distingue: primero, la hermeneia, la «inter-
pretacién», por la que el profeta, simple portavoz, no
hace més que referir la voluntad divina; luego, el didlogo
mistico, con intercambio de preguntas y respuestas; fi-
nalmente, en el grado mas alto, la enthousia, el «entusias-



mo», en otras palabras; y «lo mejor de todo es la posesién
y el delirio de origen divino, como lo demuestra la raza
profética» (El heredero, 249).

Los efectos de la inspiracién

Filén dedujo dos consecuencias del hecho de la inspi-
racién divina del profeta. Las habia expresado ya con
mayor o menor claridad en los textos anteriores. A saber:

1. E] hombre que profetiza se ve obligado a pronun-
ciar palabras cuyo alcance desborda todos los limites
terrenos: el 6rgano, la boca, la lengua y hasta la inteligen-
cia; es humano, pero su resonancia es sobrehumana:

«Soy yo, le dijo Dios a Moisés, el que te inspira lo que
hay que decir, sin la intervencién de tu inteligencia; soy
yo el que mueve el 6rgano de tu voz, segtin lo que es justo
y util; soy yo el que mantendré las riendas de tu palabray
haré cada revelacién por tu boca, sin que tii comprendas»

(Vida de Mosés, 1, 274).

2. Las condiciones y los efectos de la inspiracién
estan dotados de las virtudes y las cualidades del propio
orden divino. Tan sélo el sabio puede ser inspirado y
«hay [...] una hostilidad natural entre la conjetura y la
verdad, entre la vanidad y el conocimiento, entre la
adivinacién desnuda de inspiracién auténtica y la sabi-
duria vigilante» (La confusién de lenguas, 159). Por lo que se
refiere al profeta, es un «intérprete; Dios le sugiere inte-
riormente lo que ha de decir, y en Dios todo es irrepro-
chable» (Recompensas y castigos, 55). «Dios, que ama la
virtud, se hace escuchar bajo las palabras que expresan el
bien» (La emugracion de Abrahdn, 114).

La version de los Setenta inspirada

Filon extiende el campo de la inspiracién a la versién
de los Setenta. Esto significa que la Tora original estaba

para €l verdaderamente inspirada. Los traductores, es-
cribe, «actuaron cada uno bajo el dictado de un invisible
inspirador»; por eso dice que hay que llamarlos «no ya
traductores, sino hierofantes ' y profetas, ya que se les
concedid, gracias a la pureza de su inteligencia, marchar
al mismo paso que el espiritu mas puro de todos, Moisés»
(Vida de Mowsés, 11, 37 y 41).

Cuando declara asi inspirada la biblia de los Setenta,
Fil6n tiene la finalidad de legitimar a los ojos de la nacién
judia y por el argumento decisivo del origen divino la
autoridad de las Escrituras helenizadas. Lo siguieron por
este camino algunos padres, como Ireneo (cf. mas ade-
lante, p. 11), Agustin (La doctnina cnistiana, 11, 15,22 y La
Ciudad de Diws, XVI1II, 42.43) 2 y otros, en su deseo de
replicar a los judios que desacreditaban duramente a la
version de los Setenta que habian aceptado los cristianos
y la sustituian en sus comunidades por otras versiones,
principalmente la de Aquila. Pues bien, a mediados de
nuestro siglo XX, y como en un eco lejano, algunos
biblistas catdlicos, como el padre Benoit que propuso una
«inspiracién de conjunto de los Setenta» 3, quisieron res-
taurar esta gran idea patristica, que fue primero una idea
filoniana; pero su iniciativa, muy interesante, no consi-
guié mucho impacto entre los tedlogos a los que iba
dirigida.

Conclusion

Con su teoria de la inspiracién, Filén acepté como
tarea y como misiéon autentificar lo mas vigorosamente
posible la autoridad de las Escrituras, que eran para él

! Hierofante «Sacerdote que presidia los misterios de Eleusis e mstruia a
los maiados» (Dict Robert)

2 Pueden leerse estos textos de san Agustin en la edicién de las Obras de san
Agustin (BAC 168) Madnd 1957, 139-141 y (BAC 171-172) Madnd 1958,
1322-1 325

® Veanse los ecos de simpatia que encuentra esta idea, con la bibhografia
oportuna, en P Grelot, La Biblwa, palabra de Diws Herder, Barcelona 1968,
228s



«proféticas», esto es venudas de Dios a través del mayor
de los profetas, Moises En ese aspecto recogia la ense-
nanza de los judios, pero quiso hacerla inteligible para
una poblacion judia de lengua y de cultura griegas Para
ello ahondé en las creencias, las representaciones y los
conceptos disponibles en los autores griegos, principal-
mente Platén Por eso su discurso y sus argumentos eran
adecuados a la impregnacién de la cultura y del lenguaje
helenistico que habian intentado ya antes servir a las
Escrituras en la versién de los Setenta Esta postura en
defensa de las Escrituras lo arrastré ciertamente a posi-
ciones forzadas, que podriamos calificar de demasiado
griegas Sin embargo, propuso una doctrina de la inspira-
c16n biblica que el cristianmismo asumid sustancialmente,
cas1 tan solo con algunas matizaciones Encontramos en
ella la afirmaci6n de la mspiracién total de la ley de
Mouisés y, ya en cierto modo, la de la ausencia de error o
«mnerrancia» de las Escrituras Es verdad que la funcién
divina en la inspiracién biblica eclipsa claramente en él a
la funci6n humana, pero el contexto antiguo y cultural
explica este exceso Como sefialaremos mas adelante {p
28y 37), este exceso s6lo quedara superado en un pasado
relativamente reciente, con la aparicién moderna del
manejo critico de los textos sagrados que acompana a la
«laicizacion» de la sociedad occidental

Filon y Flavio Josefo

Sea lo que fuere de sus fuentes, el concepto de wsprra-
ci6n biblica es cristiano Ciertamente, Filén era un judio
venerable en Alejandria cuando el cristianismo no se
habia afirmado allf todavia, murié en el transcurso de los
anos 40 Podemos decir sin embargo que aqui més que en
otras ocastones €] es en cierto modo una figura precristia-
na No es ése el caso de Josefo, que pertenecia también al
judaismo de la didspora, la de Roma Josefo escribié sus
libros después del afo 70, como judio ortodoxo, mientras
que el cristianismo se 1ba desarrollando allf social y hite-
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rariamente, con constancia y vigor Su discurso es funda-
mentalmente anticristiano, a pesar de todas sus afimda-
des literaras con algunos autores del Nuevo Testamento,
Pablo y sobre todo Lucas Esta polémica, latente en sus
escritos, explica por su parte que Josefo, a pesar de
conocer probablemente la obra de Filon, se mostré avaro
en palabras y discursos sobre la inspiracién de las Escri-
turas

Se observa no obstante una excepcion de este silencio
de Josefo sobre la imnspiracién En el conjunto de su obra
inmensa, resulta iteresante Siguiendo a los autores grie-
gos de la época clasica, Platon y Aristételes por ejemplo,
el historiador judio empleo tan sélo una vez la antigua
palabra no biblica epipnoa, «soplo» o «anspiracién», deri-
vada del verbo pnein, «soplar», y precisamente a propési-
to de los Escritos sagrados Se trata de un pasaje del
Contra Apron (1, 37)

«[ ] sblo las profecias contaban con claridad los
hechos lejanos y antiguos por haberlos sabido gracias a
una isprracion divina, y los hechos contemporaneos segiin
ocurrian ante sus ojos»

Esto es todo lo que encontramos en Josefo sobre la
mspiraciéon biblica Algunos padres de la 1glesia recogie-
ron este término tipicamente griego y mas concretamente
platénico de epipnoia Pues bien, esta palabra no se en-
cuentra tampoco mas que una vez en el conjunto de las
obras de Filén, pero en un contexto que no afecta para
nada a las Escrituras (Los suefios, 1, 129)

Este contraste sistematico y total entre Filén y Josefo
en relacién con la inspiracién de la Escritura es elocuen-
te, sobre todo s1 tenemos en cuenta el parentesco nacional
y en parte hasta cultural de los dos autores El «anticris-
tiano» Josefo omite cas1 por completo la inspiracién que
es ahora cristiana, con una inica excepcién que confirma
la regla en su obra mas tardia El «precristiano» Filon,
por el contrario, describe y desarrolla esta doctrina en
muchos de sus libros y lo hace como judio culturalmente
bilingue En él encontré en parte su cuna ladoctrinade la
spiracion biblica
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En la escuela de los griegos
y de la biblia:

LOS PADRES DE LA IGLESIA

La encuesta sobre la manera significativa con que los
padres de la iglesia enunciaron el hecho de la inspiracién
de las Escrituras ofrece resultados impresionantes. Los
clasificaremos aqui en cinco grupos diferentes para sacar
a continuacion de ellos algunas lecciones doctrinales.

Las Escrituras, «sagradas»,
«santas» o «divinas»

La misma forma con que los padres designaron lo que
se seguia llamando «la biblia» revela de suyo la idea
original que se hacian sobre el origen y por tanto sobre la
naturaleza de los escritos biblicos.

En su Carta a los conntios (45, 2), Clemente de Roma
(finales del siglo I) les dice a sus corresponsales: «Estais
sumergidos en las Escrituras sagradas». Casi un siglo mas
tarde, Tedfilo de Antioquia (+ hacia el 180) habla de «las
santas Escrituras». Clemente de Alejandria (+215), de las
«sagradas letras» y de los «libros santos» que contienen la
obra de los «escritores divinos». Origenes (+ 255) se refiere
a los «libros sagrados» y Eusebio de Cesarea dice de €l que
se ejercitaba «desde su infancia en las dwnas Escrituras»
(Histona eclesidstica, V1, 2, 7); esta misma férmula es la
que emplean también Juan Criséstomo (+ 407) y otros
muchos. Los padres latinos coinciden en estas formula-
ciones.

Las Escrituras, «inspiradas
por el Espiritu Santo»

Los padres apostélicos consideraban ya los escritos
sagrados como libros inspirados por el Espiritu Santo,
escritos por unos autores inspirados. Los siguié casi la
totalidad de las grandes figuras de la época patristica.
Para expresar esta conviccin, los padres variaron sus
formulas, pagando tributo a la vez al vocabulario del
Nuevo Testamento y de la cultura griega. En el pasaje ya
citado de su Carta, Clemente romano califica a las «santas
Escrituras» de «verdaderas Escrituras, dadas por el Espir-
tu Santo».

En otro lugar de la misma carta (8, 1), designa a los
profetas como «munistros de la gracia de Dios, movidos por el
Espintu Santo»; o bien (13, 1) introduce una cita de la
Escritura con estas palabras: «Porque el Espiritu Santo
dice...». Finalmente (47, 3), evoca una carta del apéstol
Pablo escrita «bajo la wnspiracion del Espirviu Santor.

Para Tedfilo de Antioquia, los escritores sagrados son
«portadores del Espintu» y para Justino (+ 165) son perso-
nas «mouvidas por Dios». San Ireneo (+ hacia el 208) decla-
ra por su parte que la version griega de los Setenta se
realizé «segiin la wnsprracion divina» (Contra los herejes, 111,
21, 2); en esta ocasidn recoge el término griego de epipnora
utilizado por Josefo. Hipélito de Roma (+ 236/237) dice
que los profetas estaban «inspirados» (theopneustor) y que
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eran «intérpretes (exegetai) de Dios y de su palabra». Cle-
mente de Alejandria emplea también la expresion «los
escrilos inspirados» (theopneustas). Origenes utiliza la f6rmu-
la «inspiracion (eprpnoia) divina»; esta inspiracion es nece-
saria segun €l incluso para que el filésofo pueda conocer
el origen del mal (Contra Celso, IV, 65) o para poder
interpretar las Escrituras (Contra Celso, IV, 30). Pero este
uso tan dictil de la palabra lo reduce a su marco especifi-
co o escrituristico cuando, por ejemplo, interpreta el
theopneustos («inspirado por Dios») de 2 Tim 3, 16 con esta
frase: «escrito bajo la inspiracion del Espintu Santor. Y de-
muestra que los libros del Antiguo Testamento son cier-
tamente «escritos inspirados» (theopneustas), ya que se cum-
plieron sus profecias mesianicas. San Jerénimo (+ 420)
escribe que «las Escrituras fueron escritas y publicadas
por el Espiritu Santo». Con €él, la mayor parte de los padres
latinos forman coro con los padres griegos.

Como podemos constatar en el caso de Origenes, en
los padres la palabra «inspiracién» es objeto de un em-
pleo bastante amplio, que supera los limites de la inspira-
cién biblica. Asi, en su Carta a los corintios (63, 3), Clemen-
te de Roma escribe: «En efecto, nos daréis gozo y alegria
si obedecéis a lo que hemos escrito por el Espiritu Santor; se
trata de un argumento destinado a dar autoridad a la
carta basandose en su autor. Para Gregorio Nacianceno
(+ hacia el 390), las homilias de san Basilio (+ hacia el
379) estaban inspiradas por Dios. Para san Agustin (+
430), Jerénimo habia escrito bajo el dictado del Espiritu,
etc... Pero al mismo tiempo que simultanea o progresiva-
mente fueron restringiendo el terreno de la inspiracién a
los limites especificos de la sagrada Escritura, los padres
sustituyeron a veces el verbo «inspirar» por el verbo
«dictar» %; esto se verifica por ejemplo en Juan Crisésto-

* Esinteresante conocer la evolucién semantica de la palabra ductare Este
término estd en el onigen de las palabras alemanas dichten, «componer como
autor o poeta» y Gedicht, «poema» Los tratados medievales de composici6n
poética utihizaban el titulo de ars dictamimis Asi, pues, dictare implicaba una
actividad literaria en primer grado
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mo, Agustin, Gregorio Magno (+ 604), Isidoro de Sevilla
(+ 636). Este término pasé luego a los escolasticos y
volveremos a encontrarlo en las enciclicas de los papas
Leén XIII y Benedicto XV.

Dios es el «autor» de las Escrituras

La expresién «Dios, autor de las Escrituras» no apa-
rece mas que relativamente tarde, como sucede con la
misma palabra «autor». No se encuentra antes de Grego-
rio Magno. Fueron probablemente las controversias en-
tre la iglesia de Africa y los maniqueos, en los siglos IV'y
V, las que motivaron su empleo. Como tal, esta palabra
«autor» penetré en seguida en el lenguaje oficial de las
declaraciones eclesiasticas, donde ha continuado hasta el
concilio Vaticano II. Sin embargo, en los tiempos clasi-
cos, la palabra latina auctor (que también se usaba para
sefialar al «autor» literario) tenia diversas significacio-
nes. Tito Livio habla del «arquitecto» (autor) del tem-
plo»; Suetonio, del «fundador (autor) de la nacién roma-
na»; Virgilio, del «causante (autor) de una herida»; Cice-
ron utiliza la expresidn: «que yo sea tu consejero (au-
tor)»; etc... Es practicamente cierto que entre los padres
esta palabra debe tomarse sobre todo en el sentido litera-
rio. Los padres latinos concretaron de este modo, en el
registro técnico de la produccién literaria, la nocién grie-
ga de «causa». Por otra parte, ya san Ambrosio (+ 397),
en quien la palabra auctor no estd ain probablemente
instituida en su sentido literario y para quien la obra de
Dios en la Escritura consiste en «empapar el espiritu de
los escritores sagrados con el rocio de la sabiduria»,
considera las palabras de la Escritura como palabras de
Dios y no de los hombres. Sea lo que fuere de las férmulas
y al menos implicitamente, Dios es considerado desde
luego como el autor en el sentido literario de la palabra.
Gregorio Magno lo afirma sin rodeos (Moralia, 1, 2) en
estos términos: «Creemos por la fe que el autor del libro es
el Espiritu Santo. Por tanto, él mismo ha sido quien lo ha
escrito, quien lo ha dictado; el que es inspirador de la



obra, la escribe el mismo» > Esta tdea se abrio camino y
sobre ella se basé la doctrina de la inerrancia de los libros
sagrados

Recordemos aqui que, antes de afirmar que Dios es el
autor de los hibros sagrados, los padres habian ensefado
ya que las Escrituras habian sido escritas por el Espiritu
Santo Tal es el caso de Origenes, Basilio, Crisostomo,
Agustin, Jerommo, Leén Magno (+ 461), etc Y antes de
ellos, Clemente de Alejandria (Stromata, 6, 7) habia escri-
to «El mismo Dios es responsable de uno y otro Testa-
mento» Aunque el acento en esta reflexién se pone en la
relacién entre un Dios unico y una sola Escritura, el
empleo de la palabra «responsable», que evoca en griego
al mismo tiempo al inversor y al gestor (y hasta al jefe de
orquesta), es muy significativo

Pero los padres fueron mas lejos todavia en este cami-
no Compararon la Escritura con una carta llegada de la
patna del padre celestial, que era para ellos la verdadera
patria (Juan Criséstomo, Agustin, Gregorio Magno)
Para Agustin, la Escritura es incluso metonimicamente el
«querografo (secretario) de Dios» y «el punzon de escribir del
Espintu Santo», como escrib1é en las Confesiones (XII,
367) «Asi, pues, me aferre con avidez —dice- al venerable
estilete de tu espiritu»

El autor inspirado,
«instrumento» de Dios

La representacién del autor como «nstrumento» de
Dios esta implicita en la férmula «Dios, autor de las
Escrituras»

La frase de Agustin que acabamos de citar lo demues-
tra claramente Pero esta formula explicita, con algunas
variantes, ha ido caminando desde los padres de la iglesia

5 Texto citado en la enciclica Providentissimus de Leon XIII Puede verse
en Doctrina Pontrficra, I Documentos biblicos (BAC 136) Madrid 1955 200 242

hasta los escolasticos y hasta las enciclicas de Leon XIIT,
Benedicto XV y Pro XIT Ha desaparecido sin embargo
en la constitucién Der Verbum del Vaticano II (cf mas
adelante, p 26) La 1dea del autor «nstrumento», como
hemos visto, estd ya presente en Filén de Alejandria La
encontramos también en las Odas de Salomén, por ¢jemplo
en 6, 1-2 «Y el viento circula a través del arpa y las
cuerdas hablan, del mismo modo el Espiritu del Sefior
habla a través de mis miembros y yo hablo por su amor»,
o bien, en 14, 8 «Abreme el arpa de tu Espiritu para que
pueda alabarte con cada una de sus notas, Sefior»

Para los padres, el profeta es una flauta que toca el
Espiritu Santo llenandola de su soplo, o bien una citara
que tiene como plectro al Espiritu Santo Jer6nimo hace
esta declaracion «Milengua es como una cafia en manos
de un agil escribano» Para Teodoro (+ hacia el 460) y
Gregorio Magno, el hombre no es mas que «la pluma de
Dios» Y antes de todos estos padres, Hipélito de Roma
habia escrito «(Los autores sagrados), preparados por el
Espintu profético y dignamente honrados por el mismo
Verbo, unidos al Verbo como instrumentos, lo tenian
stempre en ellos como un plectro, de forma que bajo su
mocién anunciaban precisamente lo que Dios queria,
porque los profetas no se expresaban por su propio poder
m predicaban lo que ellos mismos deseaban» (El anticris-

to, 2)

Tenemos aqui una especie de desarrollo de la afirma-
ci6n de Clemente de Alejandria (Stromata, 6, 18), para
quien los profetas son los «wnstrumentos de la lengua divi-
na» San Agustin (La concordia de los evangelios, 1, 35 54) va
mas lejos todavia, invocando la doctrina del cuerpo mis-
tico en estos términos

«Los evangelistas compusieron sus obras como
miembros y por asi decir como manos de Cristo, por
tanto, los recibimos con el mismo sentimiento que s1
hubiéramos visto a Cristo escribirlos con la mano que él
tenia en su cuerpo de carne

Asi, como ellos escribieron lo que les indicé y les dyo,
no puede decirse que no los escribiera €l mismo, ya que
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sus miembros escribieron lo que captaron bajo el dictado
de la cabeza» ®

Las Escrituras, «palabra de Dios»

El que para los padres las Escrituras sean palabra de
Dios es en primer lugar una consecuencia o una equiva-
lencia de las afirmaciones de los cuatro parrafos anterio-
res Perolodicen ademas explicitamente Todos los escri-
tos biblicos y no sélo los de los profetas del Antiguo
Testamento son considerados como s1 fueran la voz de
Dios Asi, desde finales del siglo I, el autor de la Didache
(14, 3) introduce una cita de Malaquias con la férmula
«He aqui la palabra del Serior» Tedfilo de Antioquia utihiza
la expresién «palabra divina» En su Hustona eclesiastica
(V, 28, 18), Eusebio de Cesarea (+ 340) declara, siguien-
do a Hipdhto, que los herejes «no creen que las Escrituras
divinas hayan sido dichas por el Espiritu Santo» Tanto antes
como después de Eusebio, los padres de la iglesia se
muestran también uninimes en este punto Hipélito,
Ireneo, Clemente de Alejandria, Tertuliano, Afraates,
Ambrosio, Gregorio de Nisa y otros ’

Conclusion

Lo que impresiona inmediatamente en el estudio an-
terior es la afirmacién precoz por parte de los padres de la
1glesia, desde Clemente romano a finales del siglo I, de la
mspiracién del Nuevo Testamento, considerado al me-
nos parcialmente Para la primitivaiglesia, las Escrituras
consistian ante todo en lo que mas tarde, a finales del
siglo IT o comuenzos del II1, se llamé el Antiguo Testa-

6 La segunda parte de este texto se cita en la encichca Providentissimus de
Leon XIII 7¢
7 Se encontraran referencias a las obras de estos padres en el DBS 4 492
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mento Pues bien, como indicaremos a propésito del
canon (cf mas adelante, p 44), el cristianismo fue homo-
logando progresivamente, pero bastante aprisa, los libros
del Nuevo Testamento a los del Antiguo, considerando
todos ellos como escritos sagrados Por otra parte, se
observara la continmdad sustancial entre 1a doctrina del
judio de Alejandria Filén y la de los padres Aparecen en
ambas partes la afirmacién de la inspiracion de los Seten-
ta, las imagenes del instrumento y del que sopla, y ade-
mas toda la doctrina de la implicacién intima vy total de
D1os, verdadero autor de las Escrituras, en la actividad
hterana del escritor sagrado Sin embargo, no es tan
evidente el parentesco de vocabulario, sobre todo s pen-
samos que la palabra tipicamente griega de «inspira-
c16n» (eppnoia), resaltada por Josefo pero rechazada por
Filon para la msprracion biblica, fue adoptada sin reser-
va por los padres Pero, sea lo que fuere de las fuentes y de
las relaciones, puede decirse sin vacilacién que el pensa-
miento y la expresion patristica sobre la inspiracion estin
muy marcados por la cultura griega

Finalmente, lo mismo que Filén se mostro tanto mas
fiel al mensaje biblico cuanto mas profundamente supo
digerir la cultura griega, también los padres helemizados
supieron mantenerse en su funcién de auténticos inter-
pretes de las Escrituras Pues bien, para ellos las Escritu-
ras eran diferentes la ley de Moisés y los profetas se
prolongaban realmente mediante el complemento litera-
rio y doctrinal de los escritos de la nueva alianza Por eso
su discurso y su léxico quedaron fuertemente impregna-
dos de la aportacion original de estos nuevos textos No
hemos de sorprendernos entonces de encontrar en los
padres, a propésito de la mspiracién, crertas férmulas
biblicas que el Nuevo Testamento valoriza vigorosamen-
te desde su primera pagmna (Mt 1, 18, a propostto de la
concepcién virginal de Maria), como ésta «por el Espinitu
Santo», o expresiones equivalentes Se habrd advertido
también la importancia que dan al vocablo griego «inspi-
rado por Dios» (theopneustos), que procede de 2 Tim 3, 16,
y este, a su vez, de otras formulas sinénimas o cercanas
De onigen griego, este adjetivo ha pasado a ser biblico a
través del Nuevo Testamento y casi al final de la forma-



cién de éste, es decir al final de la biblia cristiana. Este
adjetivo se presenta como la sintesis maravillosa que
sirve de enlace a la vez simbdlico y doctrinal entre el
mundo griego lamado pagano y ese otro mundo griego
que nacfa como cristiano. En una palabra, situados con
bastante amplitud en continuidad cultural con Platén y
su lejano discipulo Filén, los padres acudieron de dos
formas complementarias a la escuela de la biblia: por una

parte, en su relacién con las Escrituras ya instituidas, el
Antiguo Testamento; por otra, en su participacién activa
en el movimiento que constituyé y canonizé el Nuevo
Testamento. Fueron capaces de preservar sus ideas de lo
que, teniendo en cuenta el verdadero mensaje cristiano,
habria aparecido de otro modo como un exceso de heleni-
zacion. Esto es lo que los distingue de Filén.

Cuando se habla de la inspiracién, se piensa ante
todo en la inspiracion profética. Se trata de algo per-
fectamente normal, ya que el profeta es la persona
que se presenta como hablando en nombre de Dios.
Pero la insistencia en este unico modo de inspiracién
«corre el peligro de encerrar la idea de revelacién en
un concepto demasiado estrecho, el de la palabra de
otro» (P. Ricoeur). No todos los textos son proféti-
cos. Los textos histéricos, que nos presentan las in-
terpretaciones de los acontecimientos fundadores
por parte de la comunidad, estdn también inspira-
dos. Los sabios que reivindican la autonomia de su
palabra saben que su sabiduria viene de Dios.

Es de desear que no se personalice demasiado la
inspiracion. Es verdad que el acto primero por el que
un hombre tomé la palabra en nombre de Dios es
esencial, pero hay que ir mas alld de esto. El texto
fue ordinariamente recogido por unos discipulos, cir-
culé en unas comunidades, suscité relecturas; tuvo
incluso a veces una posteridad, como Isaias, en cuyo
libro se recogen obras de varios autores a lo largo
de dos siglos. Por tanto, todo este amplio dinamis-

LA INSPIRACION DEL TEXTO Y DEL LIBRO

mo es portador de inspiracién y no sélo el autor que
escribio.

La inspiracion de la biblia es ese soplo misterioso
por el que se establece una comunicacién entre Dios
e lIsrael, entre Dios y ciertas figuras carismaéticas, y
que hace surgir un mundo nuevo que dejé cicatrices
en los textos biblicos.

Si tal autor y su libro estan inspirados, es tam-
bién porque fueron reconocidos como tales por la
comunidad y sobre todo por los que, en ultimo lu-
gar, organizaron y dieron el ultimo toque a la biblia.
Hablamos aqui de la biblia cristiana. La inspiracién
es ese viento que atraviesa de parte a parte el libro,
que establece desde los tiempos del éxodo un sus-
pense que se resuelve en la cruz. Legitimamente el
cristiano, a partir de ese desenlace del libro que es la
persona de Jesus, puede releer toda la obra comen-
zando por el final. La verdad de !as Escrituras, para
el cristiano, es Jesucristo, que se presentd a si mis-
mo como el camino, la verdad y la vida, y que viene
a vivificar todos los textos del pasado.

Alain MARCHADOUR
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El modelo
de la Escritura inspirada:

LA APOCALIPTICA

Existe otra fuente mas importante de la doctrina, o
mejor dicho de la teoria de la inspiracién biblica tal como
la formul6 precozmente el cristianismo. Nos referimos a
la apocaliptica, sin la que el cristianismo no seria lo que
es.

Hacia el libro inspirado

Entre los judios del segundo templo, la aparicién de la
apocaliptica correspondié a la apariciéon de un sistema
literario nuevo que venia a barrer al anterior. Por esos
mismos afios, un sistema nacional de diaspora sustituia
también por su parte al sistema politico de estado &.

Son bien conocidas las grandes sintesis antiguas de la
biblia que fueron, entre otras y mucho antes del destierro
en Babilonia, el yavista y el deuteronomista. Estas sinte-
sis acompanaban al sistema politico del primer templo.
El cuadro de representaciones era entonces el siguiente:
los profetas proferian ordculos en Israel, movidos por el

8 No cabe mas que resumir en esta exposicién lo que hemos escrito sobre
la apocaliptica en otras publicaciones A Paul, Intertestamento (Cuadernos
biblicos 12) Estella 1979, 48-69, Le¢ fait biblique (Lectio divina 100) Pans
1979, 23-57, L ’Apocalypse n’est pas la fin du monde Etudes (nov 1981) 515-529,
L’apocalypirque, source majeure du chnistiamsme Lumiere et Vie 160 (nov -dic

1982) 13-24
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Espiritu Santo, a quien la «apertura de los cielos» permi-
tia «descender» a la tierra para intervenir en la historia...
Después del destierro, todo aquello cambié: ya no habia
oraculos, sino [tbros, cuyos autores, que a pesar de todo
seguian denominandose «profetas», estaban «inspirados
por el Espiritu Santo» y ejercian su actividad tras haber
sido «clevados al cielo», que «habia quedado cerradon.
La clausura de los cielos era la consecuencia del fracaso
histérico del sistema politico de Israel. Desde entonces
asistimos a la «ascensioén» o el «rapto» del profeta, que
escribird bajo el dictado del Espiritu o de sus agentes
angélicos, o por lo menos leera lo que estd inscrito en las
«tablillas celestiales». Tal fue el nacimiento decisivo de la
escritura apocaliptica, el modelo de la escritura inspirada
que contiene ademas en si misma la explicacién mitica
del acto de la inspiracién. Explicacién mitica quiere decir
teoria antigua, que hoy es preciso interpretar. Esta escri-
tura, que habia conocido ya en Ezequiel sus primeros
ensayos parciales, existi6 en adelante bajo la forma total
y organica del libro; y en esta perspectiva no habia mas
libro que «profético» o insprrado.

Algunos de los autores apocalipticos intentaron una
especie de racionalizacién del acto de escritura inspirada.
Lo hacen a la manera de su tiempo y en la forma narrati-
va, es decir mitica, de la misma apocaliptica. Encontra-
mos un buen ejemplo de ello en el capitulo 14 del IV libro
de Esdras, gran apocalipsis de finales del siglo I. Encar-
gado de reescribir la ley de Moisés en su totalidad, ya que



segin la leyenda ésta se habria quemado con el templo en
el ano 587 a. C., Esdras, antes de poner manos a la obra,
pide la inspiracién del Espiritu Santo: «Si he encontrado
gracia ante ti —dice en su plegaria—, envia a mi corazén tu
Santo Espiritu, y escribiré todo lo que se hizo desde el
comienzo del mundo». Una voz le ordené entonces que
bebiera de una copa «aparentemente llena de agua de
color de fuego»; bebié y «su corazén hacia brotar la
inteligencia, su boca respiraba ciencia». La influencia de
las pricticas griegas puede también percibirse facilmente
en estas descripciones; la mencién del vino en el cuerpo
significa la presencia de Diéniso en persona; se sabe que
la pitonisa de Delfos tenia que beber del «agua que hacia
hablar» en la fuente sagrada que habia cerca del templo.

Tablillas celestiales y visiones que leer

En los apocalipsis del siglo IT a. C., ¢ incluso anterio-
res, el relato biblico que presenta a Moisés recibiendo de
Dios las tablas del testimonio, «escritas por el dedo de
Dios» (Ex 31, 18}, se encuentra transformado de dos
maneras. Y esto es muy significativo.

1. Nose trata ya de la montana del Sinai, sino de los
cielos mismos, en donde se encuentran las tablillas que el
profeta del sistema nuevo, convertido a su vez en un ser
celestial, acude a leer personalmente. Es lo que ocurre
con el patriarca Henoc, que exclama en el gran apocalip-
sis que lleva su nombre:

«Y miré€ las tablillas del cielo y lef todo lo que alli
estaba escrito y lo comprendi todo y lei el libro de todas
las obras de los hombres y de todos los hijos de carne que
hay en la tierra hasta las generaciones eternas» (81, 2).

Y mas adelante, en la misma obra, leemos:

«Luego Henoc se puso a ensenar y a hablar segin los
libros. Y dijo Henoc: a propésito de los hijos de justicia, a
proposito de los elegidos del mundo y a propésito de la
planta de equidad, he aqui lo que os diré y os daré a
conocer, hijos mios, yo, Henoc, segin lo que se me ha
revelado por una visién delos cielos y segtin he sabido por

la voz de los santos angeles y por lo que he comprendido
en las tablillas del cielo» (93, 1-2) °.

2. La transformacién de las «tablas del testimonio»
dadas en el Sinaf a Moisés en «tablillas» o «libros celes-
tiales» va acompafada en la apocaliptica de una amplia-
cién del marco y del espacio del mensaje divino. En ese
caso, al lado de unas leyes que hay que observar siempre,
hay también unas visiones que se dan a «leer». El campo de
estas visiones es ilimitado: se extiende desde los origenes
del mundo hasta el final de los tiempos, cuyos «misterios»
o «secretos» se le revelan al profeta, que se convierte
entonces en un escritor celestial de las cosas que ha visto.
A comienzos del siglo I de nuestra era, se le hacia decir lo
siguiente a Moisés inmediatamente antes de su muerte en
un apocalipsis que lleva el nombre de Zestamento de Moi-
sés:

«El Sefior del mundo ha creado el mundo para su
pueblo. Pero no quiso revelar este final de la creacién
desde el comienzo del mundo [...]. Por eso me ha imagi-
nado y me ha inventado a mi, preparindome desde el
comienzo del mundo para ser el mediador de su alianza.
Y ahora yo te (Josué) revelo que se ha cumplido el tiempo
delos afios de mi vida [...]. Pero td recibe este escrito para
que te cuides de proteger los libros que te voy a confiar;
los pondras en orden, los ungiras y los depositards en
unas jarras de barro en un lugar que él hizo desde el
comienzo de la creaciéon del mundo [...]. Y td, Josué, hijo
de Navé, conserva estas palabras y este libro, porque
después de mi muerte, de mi recepcion, hasta su venida
habra doscientos cincuenta tiempos. Y éste es el curso de
los tiempos tal como llegaran hasta que sean consuma-
dos» (c. 1y 10} °.

Asi, pues, para los apocalipticos la revelacién hecha a
Moisés en el Sinai tenia dos elementos necesariamente
ligados entre si; la /ey misma por un lado y los secrefos o

9 Traduccién al francés de E M Laperrousaz Semitica XIX (1970) 123y
132
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mustenos de la historia por otro, una historia pasada, desde
la creacién del mundo, pero también presente y futura
hasta el final de los tiempos, que es «revelada» ahora

La firma celestial

En la escritura apocaliptica, el profeta escritor revela-
ba por consiguiente la historia Mds todavia, firmaba su
obra La caracteristica mas importante de esta produc-
c16n hiterana era la de estar firmada, y en ella la firma era
de una importancia esencial Pero el firmante «profético»
o «mspirado» no era el escritor, que permanecia en el
anonimato y seguia siendo desconocido Era una persona
distinta Unas veces se trataba de un héroe fundador o de
un dirigente del pueblo o de la nacién elegida Moisés (en
el Testamento de Moisés), Abrahan (en el Testamento de
Abrahdn), Elias (en el Apocalipsis de Elias), los doce hijos de
Jacob (en el Testamento de los doce patniarcas), otras veces era
algin antepasado de la primera humanidad, por ejemplo
Henoc (en el Libro de Henoc) y hasta Adan (en el Testamento
de Addnj, etc  Estos personajes se ponfan en escena, en fa
escritura, no ya como grandes agentes de la historia
pasada, de la nacién y del hombre, sino, aqui y ahora,
como «autores» verdaderos de la historia actual y actua-
lizada del mundo Asi es como resultaba decisiva su firma
para esta histor1a, de la que se convertian en autores en el
sentido antiguo de «causa» (véase anteriormente, p 12)
En efecto, esa firma significaba una verdadera fuerza
magica, la de hacer renacer el mundo y con el a los
hombres Puede incluso decirse que era una especie de
«sacramento escrituristico», que hacia abrirse a los cielos
como en un verdadero pentecostés

Inventores de la apocaliptica, los judios prepararon
ademds las representaciones, los esquemas y hasta un
gran nimero de conceptos en torno a los cuales se ird
construyendo en gran parte el discurso original del cris-
tianismo La palabra «apocalipsis», en su sentido litera-
110, se encuentra por primera vez en los cristtanos ‘° Por

0 En efecto es la primera palabra del Apocalipsis canonico (apokalypsts

18

.

otra parte, lo que designamos como «literatura apocalip-
tica» esta constituido por una masa curiosa de textos que
los judios rechazaron muy pronto, lo mismo que rechaza-
ron simultaneamente la version de los Setenta, aceptada
por los cristianos Esta hiteratura sélo deb1é su salvacion
al amplio uso que supieron hacer de ella los cristianos de
los primeros siglos La apocaliptica estaba destinada a
cumplirse definitivamente y a designarse incluso trrever-
stblemente como cristiana

El apocalipsis perfecto:
firmado por Jesucristo

En el abanico tan amplio de apocalipsis, uno de ellos
se distingue por sus rasgos de apocalipsis perfecto la bibhia
cristiana constitrda definitivamente y firmada de modo
adecuado Esta firma estad conteruda en el Glumo escrito
de la bibha cristiana, en el Apocalipsis llamado de Juan
Como cualquier otro libro apocaliptico, habria que de-
signarfo mds bien con todo rigor como Apocalipsis de_fesu
cnisto, en efecto, con estas palabras empieza realmente
esta obra final, cuyo firmante apocaliptico es sin duda
Jesucristo, elevado a los cielos y vivo para siempre El
Apocalipsis de Jesucnisto le da a la biblia cristiana su acaba-
miento y su firma, la firma dnica de Jesucristo Si hay
cliertamente motivos para decir que Jess no escribié
nada, es muy justo por el contrario afirmar que la biblia
cristiana es el [ibro de Jesucristo en el sentido totalmente
apocaliptico y desde entonces cristiano que tiene esta
palabra Por consigmente, desde este punto de vista, el
cristtanismo se presenta como una comunidad y una
doctrina apocalipticas Algo muy distinto es lo que ocu-
rre con el judaismo El cristianismo es ciertamente apo-
caliptico, en el primer sentido de que su fundador firma y
revela, mediante el acto y el hecho de la escritura, la fuerza

«revelacion») que dio retroactivamente su nombre a todo el conjunto litera
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del mundo vemdero. Y este acto y este hecho de la escritura
estdn necesariamente inspirados.

Pero, por otra parte, ese apocalipsis que es la biblia
cristiana describe en varias ocasiones la apertura de los
cielos con vistas al «don» del Espiritu Santo, en el mo-
mento del bautismo de Jesus y de los diversos pentecostés
que van jalonando el libro de los Hechos de los
apéstoles ''. A ello habria que anadir el «don» del pan, en
la férmula del Padrenuestro y en el relato de la cena, tan
apreciado por el evangelista Lucas. Este rasgo aparente-
mente contradictorio define perfectamente la originali-
dad del cristianismo. Apocaliptico por su prehistoria, su
fundacién y su Escritura, esta al mismo tiempo constitui-
do y se manifiesta como «profético» en el sentido clasico
de la palabra, es decir como comunidad y doctrina de los
«cielos abiertos». De hecho, se define por su disposicién
para aperturas muy diversas de los cielos o para infinitos
pentecostés. (Podria llamarse a esto «inspiracién», y vi-
ceversa). La «elevacién» de Jesus a los cielos designa
muy bien la clausura definitiva de los mismos. Pero esta
presencia celestial de Jesucristo vivo determina la posibi-
lidad de continuas aperturas de los ciclos, seguidas de
verdaderos actos proféticos o de innumerables pentecos-
tés con sus efectos apocalipticos reales.

Conclusiones

1. De la apocaliptica ha surgido el medelo de libro
inspirado.

De ella ha sacado también el cristianismo su teoria
profunda de la inspiracién biblica.

La firma del apocalipsis perfecto que es la biblia
cristiana sefalé el final del proceso apocaliptico. Como
hemos dicho, esta firma era « Jesucristo». Desde ese instan-
te, el momento de la clausura efectiva del canon de las

U Cf A Paul, L’Eglse et les Eghses L’Esprut Saint, le Christ et les groupes
d’Eglise dans I'oeuvre de samnt Luc, en Parcours evangelique Perspectives nouvelles
La fo1 en acte Paris 1973, 133-146

Escrituras, quedaron ya plenamente constituidos el cris-
tianismo y la iglesia. La existencia de una biblia completa
firmada por «Jesucristo» era, por asi decirlo, a los ojos del
mundo y de los hombres, su verdadero signo «sacramen-
tal». Desde entonces, se ha llevado a cabo una inversién
radical en la historia; una nueva fase ha sucedido a la fase
antigua. Hasta el acabamiento de la biblia cristiana o, en
otras palabras, hasta que las Escrituras no estuvieron
adecuadamente firmadas, se trataba de la fase «antigua»
de la escritura, fase de construccién y de constitucién,
cerrada y definida ya para siempre. Después quedé inau-
gurada la fase «nueva» dela lectura, fase de interpretacién
y de creacién, abierta e indefinida para siempre. Pero no
olvidemos que esta lectura, dentro de la enorme diversi-
dad de sus realizaciones, tanto si es sabia como artistica,
mistica o literaria, escolar o plastica, etc., siempre tendra
necesidad de la mediacién de un lenguaje. Y se puede
decir que ese lenguaje de la lectura, sea cual fuere y en
cualquier época que se haga, sera siempre a su modo una
escritura nueva. Si ha quedado establecido que la biblia
cristiana ha sido escrita una vez para siempre, ya que
lleva la firma « Jesucristor, puede afirmarse sin embargo
que, en cierta manera, la misma biblia reclama constan-
temente ser siempre escrita de nuevo.

Pues bien, hay una condicién o mejor dicho una regla
para esta relectura: que sea una lectura «profética».
«Profética» quiere decir que tiene que abrir los cielos
cerrados y marcar en cada ocasién el nacimiento de un
mundo nuevo en un nuevo pentecostés. Semejante lectu-
ra sélo es posible cuando se basa en la Escritura inspira-
da; en otras palabras, cuando se basa en ese mundo en
escritura, doble simbélica del universo fisico, que no
tiene a su vez otra finalidad sino la de ser incesantemente
descifrado. Se sabe que descifrar el mundo, eso que para
el universo fisico se llama «trabajar», es necesariamente
transformarlo. En este sentido, toda lectura es transfor-
madora; es la consecuencia de su virtud «profética». Los
cielos se abren para que aparezca transformada una
pequena parte de este mundo. Y la lectura es ciertamente
profética o, en otras palabras, «cristiana», si la cosa
transformada emana precisamente de la Escritura inspi-
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rada Por eso proponemos definir la mspiracion como la
reserva indefinida de las fuerzas de lectura profetica que lleva
siempre consigo la bibhia como apocalipsis perfecto que
contiene la firma «Jesucriston Pues bien, estas fuerzas
exigen una forma, es decir una medida y unas reglas que
les permitan no desviarse Jamas de su verdadero objetivo,
la lectura «profética» Pero aqui estamos tocando ya la
cuestion del canon de las Escrituras y remitimos al lector
a la segunda parte de este cuaderno

2 Conwviene situar debidamente la relacién que
guarda la doctrina cristiana de la inspiracién, formulada
ya en el Nuevo Testamento, con sus fuentes

a) La fuente de la apocaliptica. Es la fuente fundado-
ra Como hemos sefialado, el cristianismo hizo suya en un
principio la cast totahdad de las obras de apocalipsis que
habian sido marginadas primero y luego rechazadas por
el judaismo rabinico Iba a modelar una gran parte de su

<De que servina exaltar la inspiracion que dio ori-
gen a la bibha si el libro no fuese actualmente nspi-
rador de unas creencias y de un obrar?

Por eso la inspiracion que empapa la letra de la
Escritura sigue adelante con su accion en eso que
podria llamarse el post-textum, es decir la posteridad
del texto, su fecundidad en el acto siempre renovado
de su lectura

Hasta una epoca bastante reciente, el pos-texto
no preocupo mucho a los especialistas del texto Lo
esencial estaba contenido en la letra, y el trabajo del
exegeta consistia sobre todo en reconstruir el senti-
do pnmitivo y en detener la hemorragia del sentido,
amenazado de perderse por causa de la distancia ca-
da vez mayor en el ttempo Hoy hemos descubierto
que el sentido o la verdad de un texto no se agota
en la letra, sino que se cumple, siempre inesperada-
mente, en el acto de lectura del lector o del grupo-
lector Esta verdad del texto es de una naturaleza
distinta de la verdad historica, podriamos llamarla
verdad simbolica apoyandonos en el sentido primero
de la palabra «simbolo» gesto juridico y social en la
antiguedad que consistia en romper una pieza de ce-
ramica en dos trocitos, dando a cada uno de los con-
tratantes uno de ellos La verdad de la alianza queda-
ba atestiguada cuando las dos partes hacian coinci-
dir (es el sentido de la palabra «simbolo») los dos
trozos para reconstruir la totalidad

EL LIBRO INSPIRADOR
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La verdad biblica es de este orden, no esta n to-
talmente en el texto ni totalmente en el lector Para
que se ponga de manifiesto, es preciso que se reali-
ce el encuentro siempre imprevisible entre las dos
partes

Como toda comparacion, esta es tambien imper-
fecta La relacion entre la Escritura y sus lectores no
es una relacion de igualdad La biblia precede y da
fundamento a la comunidad, pero sigue siendo ver-
dad que entre la una y la otra hay una dependencia
y una reciprocidad Sin la biblia, el grupo-lector cris-
tiano pierde su razon de ser, al separarse de su ori-
gen, destruye su originalidad Se convierte entonces
en una agrupacion ideologica y sectaria Pero tam-
bien es exacta la proposicion contraria sin el grupo
lector, la biblia estd inacabada, en espera de lo que
constituye su razon de ser el acto de lectura de una
comunidad

De aqui resulta que la inspiracion no estd sola-
mente de parte del origen, tanto si se trata del autor
como del libro, y que la revelacion no es un privile-
gio de los tiempos fundacionales La biblia esta ins-
pirada cuando se convierte hoy en inspiradora de las
comunidades cristianas

Alain Marchadour, Guide de I’'animateur chrétien
Droguet et Ardant, Paris 1983, 279
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discurso original sobre el de esos textos Pues bien, una
vez que hubo elaborado precisamente su discurso y defi-
nido sus instituciones principales, rechazé a su vez como
«apécrifos» (véase el recuadro dela p 46) la mayor parte
de los libros apocalipticos Sin embargo, fue en estos
dlamos donde habia acudido a buscar, entre otros, la
fuente decisiva, motora por asi dectrlo, de su doctrina de
la mspiracién No hemos de extraharnos de esto La
historia demuestra suficientemente que la realizacién
definitiva de las istituciones en una sociedad determina-
da normaliza y llega incluso a borrar en parte la funcién
profética de las causas fundadoras Es lo que ocurré con
la apocaliptica en el cristiamsmo se vio reducida al
silencio, como «ocultada» (segin uno de los sentidos de
la palabra «apécrifor) No obstante, dejé marcado para
siempre el mecanismo doctrinal de la inspiracién biblica
Y ella constituye en esa doctrina un nucleo motor de
magotables recursos Como tal, permanece en su profun-
didad, en lo mas intimo de sus articulaciones nstitucio-
nales, como el modelo inmutable Y en los periodos en
que, como sucede en la actualidad, el cristiamismo se ve
obligado por el asalto brutal de cuestiones internas y
externas a sacudir su torpeza quizas demasiado prolon-
gada, son los derechos fundacionales de ese nicleo vivifi-
cante los que conviene restaurar La atencién debida-
mente 1lummada que se preste a esos derechos podra
abrir entonces para la practica de la Escritura y para
cualquier discurso que le concierna las puertas de una
vuelta autentica y necesarta a las fuentes Al regenerarse
en su fuente esencial, tanto la biblia en su necesidad de
ser leida de forma adecuada en la actualidad, como la
iglesia en sus llamadas de esperanza al mundo presente,

podran encontrar entonces los acentos mas oportunos
Un apocalipsis no es un cuadro del fin del mundo, al
contrario, es la descripcién de un nuevo comienzo del
mundo Con la firma «Jesucristor, la biblia cristiana o
apocalipsis perfecto declara inauguradas las condiciones
de una nueva creacion y manifiesta que estan ya revela-
das sus reglas Le corresponde a la lectura que hemos
llamado «profética», que es la que hace abrirse los cielos
cerrados, enunciar aqui y ahora, siempre de manera
diferente, esas condiciones y esas reglas vitales

b) La fuente del judaismo helenista. Es en cierto
modo la fuente wnstitucional F1lén de Alejandria es uno de
sus principales representantes Es ella la que ha propor-
cionado en gran parte los elementos del léxico y del
lenguaje que, durante siglos y hasta nuestros dias, han
permitido a la 1glesia (decimos aqui iglesia y no cristia-
nismo, que es un concepto histérico y social) formular y
reformular su doctrina propia de la inspiracién De esas
dos fuentes, cuya sintesis hicieron los padres de la igles:a,
es ésta la que se ha impuesto publica y constantemente en
la historia En cuanto fuente, a diferencra de la apocalip-
tica de la que hemos hecho un verdadero modelo o proto-
ttpo cristiano, ésta no era mas que pre-cristiana, ya que
su objeto era, repitimoslo una vez mas, la Tor4 (judia) y
no la biblia (cristitana) En el cristiamismo, ha servido a lo
largo de estos dos milenios como medio privilegiado de
enunciacion y de expresion doctrinales Gracias a ella es
como la 1glesia ha podido administrar en su histona, sin
fallo alguno y frente a cualquier problema nuevo que se
presentaba, ese bien mstituido que constituye en ella la
doctrina de la inspiracién biblica
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4

LA DOCTRINA CATOLICA
DE LA INSPIRACION BIBLICA

Hasta el concilio Vaticano I, en el afio 1870, la iglesia
catélica no dio una definicién concreta y solemne de la
mspiracion de sus Escrituras Es que entonces, y desde
hacfa algin tilempo, varios hechos solhcitaban una toma
de posici6n clara sobre el origen divino de la totalidad de
los hibros sagrados Estaba en primer lugar la importan-
ca cada vez mayor que 1ba adquriendo la tarea o la
mstancia cientifica en los estudios biblicos, pero sobre
todo, cas1 simultaneamente, se notaban los efectos cre-
cientes del proceso de laicizacidn que habian marcado
profundamente al siglo XVIII, el cristanismo no era ya
el elemento motor de la cultura, en la que hasta entonces
habiaido modulando la casi totalidad de sus significacio-
nes

Hasta nuestros dias, mas exactamente con el concilio
Vaticano I1, el magisterio romano no dejé de publicar las

prolongaciones necesarias a este documento decisivo
Nuevas cuestiones y problemas reclamaban sus respues-
tas y soluciones Sin embargo, ya desde la antiguedad
cristiana y hasta el periodo moderno, pasando por la
edad media, la mspiracién de las Escrituras habia sido
objeto de intervenciones especificas por parte de la 1gle-
sia Asi es como en el siglo XVI la reforma habia declara-
do y establecido varias fracturas en la cristiandad y la
iglesia catolica tuvo que hacer frente a estos problemas
con decisién para evitar la desestabilizacidn, esa fue la
preocupacién del concilio de Trento Por ello, se impone
una exposicién breve de la historia de las declaraciones
sucesivas como otras tantas piezas que tluminan el dos-
ster sobre la inspiracién biblica Ofrecemos a continua-
c16n una exposicién sintética de la ensenanza del magis-
terio en relacién con esta importante doctrina

DECLARACIONES DEL MAGISTERIO

Los «Statuta Ecclesiae antiqua»

Estos Statuta son una coleccién de decisiones de diver-
sos conclios, especialmente de Provenza, recogidas du-
rante la segunda parte del siglo V Esta colecci6n alcanzé
una gran celebridad durante mucho tiempo, a finales de
la edad media todavia se referfan a ella y la citaban
textualmente Por primera vez en un documento concl-
liar conocido se encuentra alli la palabra «autor» aphca-
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da a Dios como «autor de las Escriturasy Figura en el
centro de esta pregunta que se le hace al obispo antes de
su ordenacién «,Creéis que un solo y mismo Dios es el
autor del Nuevo y del Antiguo Testamento, es decir de la
ley y de los profetas, asi como de los -apdstoles®™ Esta
pregunta tenia la finalidad de eliminar de las responsabi-
lidades de alto nivel a los que simpatizasen con las 1deas
del maniqueismo



Concilio de Florencia
(17.° concilio ecuménico):
«Decreto para los jacobitas» (1442)

Los términos de los Statuta se recogen aqui con
mayor precision «La santa 1glesia romana reconoce [ ]
un solo y mismo Dios como autor del Antiguo y del
Nuevo Testamento, es decir de la ley y de los profetas, asi
como del evangelio, ya que los santos de los dos Testa-
mentos hablaron bqje la wsprraciin del mismo Esprritu San-
to»

Viene a continuacion la lista de los hbros de los dos
Testamentos (que sefialaremos mas adelante a propésito
del canon de las Escrituras), que resultaba necesana,
dado que los jacobitas conservaban en su biblia muchas
obras apécrifas Y al final se recoge de este modo la
condenacion de los maniqueos «Ademas, ella (la santa
iglesia) anatematiza la doctrina insensata de los mani-
queos , que dyeron que el Dios del Nuevo Testamento
no era el Dios del Antiguo» En efecto, conviene saber
que durante toda la edad media, con los citaros entre
otros, fueron condenados en varias ocasiones algunos
errores parecidos a los de los maniqueos

Concilio de Trento

(19.° concilio ecuménico):

«Decreto sobre la recepcion de los libros sa-
grados y de las tradiciones» (1546)

Como es sabido, el concilio de Trento (1545-1563)
tuvo como priapal objetivo definir adecuadamente y de
forma decisiva la fe catdlica frente a las rupturas o estalli-
dos producidos por la reforma protestante En relacién
con las sagradas Escrituras, no hay que silenciar sin
embargo las cuestiones que planteaban ya a la coheren-
cia del cristianismo romano los inmensos trabajos filolo-
gicos que desde hacia un siglo dedicaban muchos autores
judios y cristianos a las lenguas biblicas, especialmente el
hebreo A ello hay que afiadir las dudas que expresaron

algunos humanistas cristianos del renacimiento sobre el
caracter de totalidad de la inspiracién biblica

He aqui el texto del concilio de Trento relativo a la
mnspiracion

«El santo conclio ecuménico y general de Trento,
legitimamente reunido en el Espiritu Santo [ ], mantie-
ne siempre ante la vista el designio de conservar en la
1iglesia, suprimiendo los errores, la pureza del evangelio
que, prometido antiguamente por los profetas en las
santas Escrituras, fue promulgado primero por la boca
misma de Nuestro Sefor Jesucristo, Hyo de Dios, que
ordend luego a sus apdstoles ‘predicarlo a toda criatura’
(Mc 16, 15), como fuente de toda la verdad salvifica y de
toda regla moral Viendo claramente que esta verdad y
esta regla se contienen en los libros escritos y en las
tradiciones no escritas que, recibidas por los apéstoles de
la boca misma de Cristo o transmitidas como de mano en
mano por los apdstoles bajo el dictado del Esprritu Santo, han
llegado hasta nosotros el santo concilio, siguiendo el
ejemplo de los padres ortodoxos, recibe y venera con el
mismo sentimiento de predad y el mismo respeto todos
los libros, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamen-
to, ya que Dios es el inico autor del uno y del otro, asi como las
tradiciones relativas bien a la fe o bien a las costumbres,
como viniendo de la boca misma de Cristo o dictadas por el
Espuritu Santo y conservadas en la iglesia catéhica por una
sucesién continua»

A continuacién se da el catalogo de los hibros que
constituyen el canon de las Escrituras (véase p 53 a
proposito del canon)

Concilio Vaticano I
(20.° concilio ecuménico:
Constitucion dogmatica «Dei Filius»

(1870)

El concilio Vaticano I renové la declaracién del con-
cilio de Trento, pero completandola con la definicién de
la mspiracién en forma adecuada He aqui los términos
de su definicién
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«Segun Ia fe de la 1glesia universal, afirmada por el
santo concilio de Trento, esta revelacién sobrenatural
estd contenida ‘en los libros escritos y en las tradiciones
no escritas rectbidas por los apéstoles’ [ ]

Estos hibros del Antiguo y del Nuevo Testamento en
su integridad, con todas sus partes, tal como se enumeran
en el decreto de ese concilio [ ], los tiene la 1glesia como
tales (sagrados y canénicos, cf mas adelante), no ya
porque, compuestos por el trabajo del hombre, hayan
sido luego aprobados por su autoridad, ni tampoco sola-
mente porque contengan la revelacién sin error alguno,
smo porque escritos bajo la wsprracion del Espintu Santo
tienen a Duos por autor y fueron transmitidos como tales a la
1glesia»

El mismo concilio repite sus declaraciones bajo la
forma significativa del siguiente anatema

«81 alguien no recibe los libros de la santa Escritura
como sagrados y canénicos, en su integridad y con todas
sus partes, tal como fueron enumerados por el santo
concilio de Trento, o niega que estén divinamente nspi-
rados, sea anatema»

Leén XIII, Enciclica «Providentissimus»
(18-11-1893)

Leén XIIT publicé una importante enciclica que ma-
nifestaba la apertura, pontificia a la invesugacién biblica
contemporinea, que tenia que contar en adelante con la
investigacidn cientifica y con la aportacién de las discipli-
nas histéricas Sin embargo, en relacién con las Escritu-
ras, los limites de la ciencia se definen aqui teniendo en
cuenta los critertos propios de la fe y de la tradicién Se
plantea sin ambages la cuestién de la verdad total de los
textos sagrados Esta verdad es la otra cara del hecho
indiscutible de la mspiracién biblica

Juzguemos de esta doctrina por los principales pa-
sajes que aqui citamos de esta enciclica

«Seria absolutamente funesto restringir la inspira-
c16n Gnicamente a clertas partes de la sagrada Escritura o
conceder que el autor sagrado se ha engahado [ ]
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Porque todos los libros que la 1glesia recibe como
sagrados y candnicos en su integridad y en todas sus
partes fueron escritos bajo el ditado del Espinitu Santo
Ningun error ha podido deslizarse en la inspiracién En
efecto, ésta no s6lo excluye todo error, sino que lo excluye
y abomina de €l en virtud de la misma necesidad que hace
que Dios, verdad soberana, no pueda ser el autor de
ningin error [ |

Por eso mismo no importa n1 mucho menos que el
Espiritu Santo haya utihizado a los hombres como wstru-
mentos para escribir, de este modo, no seria ya al autor
prncpal, sino a los autores inspirados a los que se podria
haber escapado algin error Por su virtud sobrenatural,
los animé y los movio a escribir, les asisti6 cuando escri-
bian, de forma que concibiesen justamente, que quisiesen
escribir fielmente y que expresasen exactamente con una
verdad infalible todo lo que les ordenaba escribir y sola-
mente lo que les ordenaba escribir, de otro modo, no seria
ya él mismo el autor de las sagradas Escrituras en su
totalidad [ ] Esta ha sido siempre la opimién de los
santos padres [. ]»

Pues bien, Leén XIII se habia preocupado anterior-
mente de recomendar a los exégetas y a los mismos
tedlogos el estudio de las lenguas onginales de los textos
sagrados y el ejercicio de la «verdadera ciencia critica»
«Es evidente —escribia— que en las cuestiones histéricas,
tal como el origen y la conservacién de las obras, los
testimonios de la historia prevalecen sobre los demas y
tienen que ser investigados y discutidos con el mayor
esmero» El papa trata igualmente el problema de las
relaciones entre la ciencia y la fe en el manejo de las
Escrituras Prosigue de este modo «No habrd ningtn
desacuerdo entre el te6logo vy el sabio, desde el momento
que los dos se mantengan dentro de sus limites, velando
seglin la advertencia de san Agustin para que ‘no se
afirme sin reflexién lo desconocido como conocido’» Es-
ta distincién era algo nuevo en las tomas de posicién
oficiales de la 1glesia, sobre todo s1 pensamos que Leén
XIII dice que los escritores sagrados, o por mejor decir el
Espiritu Santo, no mntentaron ensefnar a los hombres «la



situacién interna de las realidades sensibles», o en otras
palabras, las «cosas que no tenian utihdad para su salva-
adnm» Y es entonces cuando con discrecién y como un
precursor, pero sin emplear aun la férmula de «géneros
literarios», cuyo reconocimiento eclesiastico solo se hara
bastante mas tarde '%, afirma «Mads que llevar adelante
una vestigacién en regla de la naturaleza, ellos (los
autores mnspirados) describian y exponian las cosas oca-
stonalmente, bien en un estilo figurativo, bien segin la
manera de hablar cornente en su tiempo [ ]»

Puede deairse que la enciclica Providentissimus era pro-
fundamente innovadora En el hecho biblico, las cosas de
Dios y las cosas de los hombres quedaban cada una
situadas en su orden propio, y sobre la base de su distin-
c16n podia establecerse adecuadamente su articulacién
En adelante, se podria y se deberfa proclamar que la
biblia era obra y mensaje de Dios, reconociendo que era
también al mismo tiempo lenguaje de los hombres Se
declaraba que las realidades destinadas a la salvacién
constituian lo especifico de la ensefianza contenida en la
biblia, la cual no propone nminguna lecci6n de historia
natural Desde entonces, el objeto de la verdad de las
Escrituras se presentaba dentro de un marco bien defini-
do En una palabra, a finales del siglo XIX y en relacién
con las Escrituras, Le6n X111 empezaba a tener en cuen-
ta con seriedad tanto el grado de «laicizacion» que desde
hacia tiempo 1ba minando a la sociedad en su conjunto,
como la exigencia cientifica que acompanaba a dicho
proceso Y para hacerle frente, no vacilé en fomentar el
uso de los medios utihzados por aquellos otros que ya no
podrian declararse enermgos suyos El discurso de la
razén y los instrumentos de la ciencia tendrian de este
modo un doble lugar fuera de las «realidades destinadas
a la salvaci6n», en una plena independencia de ellas, y en
relacié6n con dichas reahdades, como interlocutores de
una relacién nueva que se le imponia a la iglesia

12 Por obra de Pio XII en la enciclica Dinino afflante Sprintu

Bajo Pio X, el Decreto «Lamentabili»
del Santo Oficio:
Los errores de los modernistas (3.7.1907)

He aqui cuatro proposiciones de los modernistas rela-
tivas a la inspiracién, que fueron condenadas por Roma

~Los que creen que Dios es verdaderamente el autor
de la sagrada Escritura mantfiestan una simphcidad o
una 1gnorancla excesivas

~La nspiracién de los hibros del Antiguo Testamento
consiste en lo siguiente los escritores de Israel transmi-
tieron sus doctrinas rehigiosas desde un punto de vista
que era poco o nada conocido por los paganos

— La inspiracion divina no se extiende a toda la sa-
grada Escritura, de forma que prevenga de todo error a
todas y a cada una de sus partes

— Siel exégeta quiere entregarse provechosamente a
los estudios biblicos, tiene que dejar al margen toda
opinién preconcebida sobre el origen sobrenatural de la
Escritura y no interpretarla de modo distinto de los otros
documentos humanos

Benedicto XV, Enciclica
«Spiritus Paraclitus»

(15.9.1920)

Benedicto XV aproveché la celebracion del 15 © cen-
tenario de la muerte de san Jerémmo para recordar y
desarrollar la doctrina de la mspiraciéon que ya habia
expuesto Leén XIII Haciendo eco a las ensefianzas del
«gran doctor» latino, afirma «Los hibros de la sagrada
Escritura fueron compuestos bajo la ispiracién, la suges-
t16n, la comunicacién o 1ncluso el dictado del Espiritu Santo,
més aln, fueron redactados y publicados por él» Pero
recuerda ademds que «por otra parte [ ] cada uno desus
autores, segin su temperamento y su propio espiritu [ |,
colaboré hibremente con la inspiracion de Dios» Luego
refuta todas las posturas de los que intentan restringir,
cuantitativa o cualitativamente, la «anmumdad perfecta
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de las Escrituras respecto a todo error» Y recuerda a
continuacién las declaraciones de Leon X111, que «ense-
fia que la ispiracién divina alcanza a todas las partes de
la bibha sin seleccion m distincién y que en el texto
mspirado no puede caber ningin error»

Pio XII, Enciclica
«Divino afflante Spiritu» (30.9.1943)

Una de las particularnidades de esta enciclica es la de
nsistir en el caricter propio del autor sagrado, «nstru-
mento del Espiritu Santo», pero «instrumento vivo y dotado
de razon» Pio XII se apoya aqui en lo que ya habian
enunciado sus predecesores Le6n XIIT y Benedicto XV
He aqui sus palabras

«Asi, pues, el exégeta tiene que esforzarse [ ] en
discernir cual fue el caracter particular del escritor sagra-
do y sus condiciones de vida, la época en que vivid, las
fuentes orales o escritas que utilizd, y finalmente su ma-
nera de escribir Asi podra conocer mejor quién fue el
escritor sagrado y lo que quiso expresar al escribir En
efecto, a nadie se le escapa que la ley suprema de la
iterpretacion es reconocer y definir lo que quiso decir el
escritor [ ]»

Y Pio XII va mas alla pidiendo a los exégetas que
disciernan y reconozcan «que generos literarios quisieron
emplear los autores de aquella edad antigua», en otras
palabras, «las formas y maneras de decir [ ] cuyo uso
era recibido por los hombres de su tiempo y de su pais»
Semejante tarea exige el recurso a la critica, es decir a las
disciplinas llamadas cientificas Por eso, el problema de
la articulacién del origen divino de las Escrituras vy de la
libertad del autor biblico queda planteado de forma per-
tinente Las dos caras constitutivas del hecho biblico se
toman ambas en mutua consideracion El dialogo entre
la fe y la ciencia resulta entonces seguro y fecundo, en la
mnvestigacion biblica es donde ese didlogo tiene que esta-
blecerse ante todo sobre unas bases adecuadas
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La enciclica de Pio XII permitira por tanto que la
cuest16n de la verdad de las sagradas Escrituras se plantee
en terminos oportunos en los estudios biblicos actuales
Pero no olvidemos que ya Leén XIII le habia abierto el
camino para ello

Concilio Vaticano II

(21.° concilio ecuménico):

Constitucion dogmatica «Dei Verbum»
(7.12.1965)

He aqui la totalidad del texto que trata de la inspira-
c16n y de la verdad de las Escrituras

«Las verdades divinamente reveladas, que estin con-
tenidas y expuestas por escrito en la sagrada Escritura,
han sido consignadas bajo la insprraciin del Espiritu Santo
En efecto, los libros enteros, tanto del Antiguo como del
Nuevo Testamento, con todas sus partes, los considera la
santa madre 1glesia, segun la fe apostélica, como sagra-
dos y canénicos por el hecho de que, redactados bajo la
wnspiracion del Espiritu Santo, tienen a Dios como autor y han
sido transmitidos a la 1glesia como tales Pero para com-
poner los libros santos Dios escogié a ciertos hombres a
los que empleé (usando ellos mismos de sus facultades y
de sus fuerzas propias) de manera que, actuando él
mismo en ellos y por ellos, transmitiesen por escrito como
verdaderos autores todo y solamente aquello que él mus-
mo queria

Asi, pues, ya que todo lo que los autores inspirados o
hagi6grafos afirman, debe ser temdo como afirmado por
el Espiritu Santo, se sigue que hay que confesar que los
libros de la Escritura ensefian firmemente, fielmente y sin
error, la verdad que Dios ha querido consignar en las
sagradas letras para nuestra salvacién Por eso mismo
‘toda Escritura estd inspirada por Dios’ (cita de 2 Tim 3,
16)»



DIMENSIONES E IMPLICACIONES
DE LA DOCTRINA DE
LA INSPIRACION

La serie de declaraciones sucesivas del magisterio
eclesiistico sobre la interpretacién de las Escrituras, des-
de la antigliedad cristiana hasta hoy, es muy rica en
ensenanzas. Sobre el fondo de una constante fundamen-
tal, se observa un progreso y unos desplazamientos.

El objeto cuantitativo de la inspiracion

En todos los periodos se ha tratado para la iglesia de
proponer una justificacién pertinente de la autoridad
unica de sus Escrituras, frente a las objectones suscitadas
por las situaciones o los movimientos nuevos. Semejante
proceso Yevd consigo una profundizacién en ta doctrina
cristiana de la inspiracién. Pues bien, esta doctrina es
aparentemente contradictoria, ya que se basa en la afir-
macién del origen divino de las Escrituras, mientras que
por otra parte tienen éstas por autores a unos hombres
dotados de razén y de libertad, tributarios como es debi-
do de la cultura y de las creencias particulares de su
época. Se necesitaron siglos de tradiciones, de investiga-
ciones y a menudo de conflictos para que se obtuviera el
equilibrio en la formulacién doctrinal del hecho noble-
mente ambiguo de la inspiracién.

La gran constante que se manifiesta en la lectura de
los documentos es la afirmacién decidida de que la fotalz-
dad de las Escrituras, con el Antiguo y el Nuevo Testa-
mento, constituye el objeto propio de la inspiracién divi-
na. Proponemos llamar a esta totalidad el objeto cuantitate-
vo de la inspiracién. Desde el siglo III y hasta la edad
media bien adentrada, la iglesia tuvo que enfrentarse y
responder vigorosamente al maniqueismo y a sus movi-
mientos derivados, para los que habia un desacuerdo

entre el Antiguo Testamento, rechazado y atribuido al
principio malo, y el Nuevo Testamento, tinico al que se
consideraba como Sagrada Escritura. A partir de la edad
media y sobre todo en el momento de la reforma, el
magisterio tuvo que salir al encuentro de dos tendencias
opuestas entre si: por una parte, entre los jacobitas por
ejemplo '3, el deseo de incluir en el canon de las Escritu-
ras algunas obras consideradas como apdcrifas; por otra
parte, como entre los reformados, la intencién de retirar
los libros biblicos que no figuraban en la biblia hebrea, o
sea nuestros deuterocandnicos. Por eso, en los textos de
los concilios de Florencia y de Trento, la afirmacién de la
inspiracién va seguida de una lista exhaustiva de los
libros del Antiguo y del Nuevo Testamento, declarados
«canomcos ¢ insprrados». Era una forma de decit que el
conjunto del canon estaba inspirado y que por otra parte
estaba inspirado lo que era reconocido y declarado como
canédnico. El concilio Vaticano II sigue con fidelidad
estas disposiciones antiguas.

El objeto cualitativo de la inspiraciéon

Si se admite el objeto cuantitativo de la inspiracion,
conviene reconocer también su objeto cualitative. En efecto,
alolargo de la historia algunos han pretendido que habia
en las Escrituras ciertas formulas o pasajes que por razo-
nes dogmaticas o morales no estaban inspirados. Otros

'3 Por jacobutas se suele entender desde el siglo VIII a los miembros de la
1glesia monofisita siria ocadental, cuyo episcopado fue constitindo por Jacobo
Baradeo (+ 578)
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han insinuado que habria varios grados en la inspiracién,
la cual no se aplicaria entonces de la misma manera a
toda la bibha Por eso se hablé de una «nspiraci6n
restringida» En este camino de los «restrictores» se en-
cuentran nombres prestigiosos por ejemplo, Erasmo
(1469-1536), que juzga equivocadas varias citas del Nue-
vo Testamento y pretende que el Espintu Santo abando-
né en esas ocaslones a los autores sagrados en manos de
su memona puramente humana, y mas cerca de noso-
tros, Newman (1801-1890), que, partiendo del principio,
por otra parte exacto, de que el Espiritu Santo no mnspir6
la Escritura mas que para nuestra educacién religiosa,
concluye con una légica exclusiva que los lugares de la
bibha de los que no es posible sacar un provecho religioso
estan excluidos de la inspiracién

Con constancia y umiformidad, las declaraciones ecle-
siasticas han sido formales en su afirmacién no hay ni
especies n1 grados en la inspiracién, toda la Escritura y
toda Escritura est inspirada, con la condici6n de que sea
canénica

Una problematica
para el mundo moderno

El hecho de la inspiracién de las Escrituras fue afir-
mado durante siglos, casi unilateralmente, sélo desde su
perspectiva sagrada, se ponia casi exclusivamente el
acento en el origen divino de las Escrituras, de las que se
declaraba a Dios como unico autor Esto se explica sufi-
cientemente por las circunstancias que suscitaron las
diversas declaraciones oficiales, es decir por los proble-
mas del momento que era preciso resolver Pero ademis,
antes mncluso de que se pusiese de mamfiesto la «laiciza-
c16n» de la sociedad occidental a partir del siglo XVIII
sobre todo, pero ya desde el renacimiento, la «parte de
D1os» englobaba casi naturalmente todas las demés Por
eso no tiene nada de extrano que el aspecto humano, el
del autor en carne y hueso, no fuera tomado realmente en
consideracién hasta un pasado relativamente reciente
Hay varios factores que han provocado esta evolucién,
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especialmente la mtroduccién de la critica en la investi-
gac16n biblica, ya en el siglo XVII con Richard Simon
por ejemplo, pero sobre todo en la segunda mitad del
siglo XVIII y durante todo el siglo XIX En efecto, hubo
una gran corriente de aproximacién positiva al estudio de
los textos sagrados que utilizaba la filologia de las len-
guas antiguas, la historia de las religiones, la critica y la
historia literarias, luego la arqueologia y mas reciente-
mente la epigrafia Desde entonces apareci6 la tendencia
a considerar y tratar la biblia como cualquier otra obra
de literatura antigua Y algunos tuvieron la tentacién de
relativizar y hasta de negar categdricamente su dimen-
s16n y su origen divino Muchos no se privaron de ello,
teniendo ademds en cuenta que el impacto de las corrien-
tes filoséficas, racionalistas y materialistas de los siglos
XVIIT y XIX venia a mncrementar las razones de la
sospecha Pues bien, s1 es cierto que intenté rechazar los
ataques que le venian de fuera, la 1glesta percibié tam-
bién ciertas tendencias internas que le hicieron temer un
efecto corrosivo sobre su doctrina tradicional mientras
que condenaba el modernismo (véase anteriormente, p
25), se mostraba muy vigilante frente a la modernidad o
la sensibilidad noblemente progresista de algunos gran-
des exégetas catolicos Estos dltimos, entre los que hay
que destacar al padre Lagrange (+ 1938), se comporta-
ban como sabios eminentes, pero seguian mostrandose
rehigiosamente fieles a las normas y criterios de la doctri-
na eclesiastica Las declaraciones del concilio Vaticano I,
de Pio X, de Benedicto XV y hasta de Leén XIII deben
situarse en este amplio contexto Su objetivo era el de
recordar y precisar la doctrina de la imnspiracién, es decir
la dimensi6n y el origen divinos de las Escrituras, levan-
tando al propio tiempo un valladar defensivo eficaz Y
esto fue sin embargo una manera de avanzar, sobre todo
pensando que no se mostraron fuertemente herméticos al
cuestionamiento del mundo moderno Por eso, después
de las aperturas comprensiblemente prudentes de sus
predecesores —sobre todo de Ledn XIII, que saco a la
exégesis del atolladero en que la habia metido el concor-

Sigue en pag. 33-37



Viene de pag. 28

dismo biblico-cientifico del siglo XIX—, Pio XII en la
enciclica Dwwno afflante Spiritu abrié de par en par las
puertas de las Escrituras a las exigencias legitimas de las
ciencias En su texto se toman suficientemente en cuenta
los dos aspectos divino y humano de la escritura biblica y
se articulan con prudencia y autoridad Desde entonces,
ha sido posible hablar de inspiracién de las Escrituras o
de Dios autor de las Escrituras, siendo uno perfectamente
cientifico Mas aun, desde entonces fue un deber cristia-
no mantenerse abierto a las disciplinas que constituyen el
saber exegético Y este deber adquiria incluso su inteligi-
bilidad en la doctrina de la inspiracion, a la que sin
embargo seguia estando fundamentalmente sometido

La auténtica verdad de las Escrituras

El hecho de la imnspiracion lleva consigo una conse-
cuencia Unica para los escritos sagrados el privilegio de
estar preservados de todo error Esto se enuncia con
sistencia o por lo menos se recuerda en todos los docu-
mentos a partir de la edad media Pero'ya los padres de la
iglesia habian hecho suyo este principio con una unani-
midad mmpresionante Los teélogos han designado este
privilegio con una palabra de hechura mas bien negativa
la wnerrancia Las férmulas pontificias como «la inmuni-
dad perfecta de las Escrituras respecto a todo error»
(Benedicto XV), etc, suenan por el estilo Pero con
numerosas declaraciones del magisterio parece preferible
hablar de «la verdad de las Escrituras» y mejor ain, con el
concilio Vaticano II que hace eco a Leén XIII, de «la
verdad [ ] con vistas a nuestra salvacion» '* Las perspectivas
que asi se dibujan, y que son cronolégicamente las dlt1-
mas, son ricas en datos teoldgicos latentes, pero tambien
correlativamente en notaciones pastorales implicitas, tal
como hemos dicho Les toca a los tedlogos de hoy, mas

4 Puede verse un buen comentario del capitulo 11 de la constitucion Dez
Verbum en P Grelot La wnspiracion de la sagrada Escritura y su interpretacion
Comentario al cap 11 dela De: Verbum en Vaticano II La revelacion divina 11
Taurus Madnd 1970 13 58

solicitados que sus predecesores para construir vinculos
entre las fuentes o los enunciados de la revelaciéon y el
mundo contemporaneo, hacer explicita y fecunda esta
ultima sintesis conciliar

A lo largo de los siglos parece haberse 1do desplazan-
do la cuesti6n de la verdad de las Escrituras, hasta llegar
a encontrar una solucién relativamente reciente En pri-
mer lugar fue menester contestar a esta cuestién ,Qué
parte de verdad hay en las Escnituras” Y se declard entonces
que no habia una parte, sino una verdad total, o mejor
dicho una total verdad, cuyos limites cuantitativos coinci-
den con los del canon Volveremos sobre este punto a
proposito del canon de las Escrituras Esta respuesta
suponia que la Escritura, toda ella verdad, no era por ello
omnisciente, ya que sus autores no disponian desde el
punto de vista de las ciencias humanas mas que del saber
que era comun en su época

Una vez que esta primera cuestién habia hallado su
respuesta, se planted otra, a la que el concilio Vaticano I1
dio una respuesta orientativa prolongando la tradicién
secular ,De qué verdad se trata® S1 es justo decir que se trata
de fa verdad de lo que sirve para alimentar la fe y para
regular la conducta de los hombres, esto no resulta sin
duda suficiente y sigue stendo todavia demasiado norma-
tivo e incluso restrictivo 'Y entonces la proposicién de la
constitucién Der Verbum permaite salirse de las discusiones
abstractas sobre la «inerrancia», es decir sobre los limites
negativos de la verdad de las Escrituras La nocién de
«verdad con vistas a la salvacién» es realmente inagota-
ble, tanto para el espinitu como para la acadén. Los
biblistas, los te6logos y los pastores, en sus terrenos res-
pectivos, estan todos ellos llamados a trabajar con la
Escritura inspirada Entonces la verdad de esta iltima
surgira en cada ocasi6n de los diferentes caminos por los
que cada uno de los trabajadores, dentro de la autonomia
de su propia tarea, la haga manifestarse como revelada
desde siempre, pero nuevamente pronunciada En esta
perspectiva, la verdad de las Escrituras no es n1la de las
féormulas doctrinales ni la de las reglas morales, se situara
stempre mas alla de todo eso, en el trazado ilimitado del
camino cristiano que hay que recorrer
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Excursus:
La pos-escolastica

La escolastica debe sefialarse como una etapa impor-
tante en el desarrollo de la doctrina de la inspiracion.
Evidentemente, en cuanto al fondo no varié en nada la
doctrina patristica. Por lo demads, se propusieron por
ejemplo numerosas reflexiones relativas al «instrumen-
to» 0 a la «causa instrumental», y los debates sobre este
tema no se acallaron al menos hasta la primera parte de
este siglo XX. Para documentarse ampliamente sobre el
hecho, pueden verse los largos articulos sobre la «Inspi-
racién» que aparecieron respectivamente en el Dictionnar-
re de Théologie catholique (tomo 7) y en el Dictwonnaire de la
Bible. Supplément (romo 4).

Inmediatamente se acuerda uno de santo Tomads %, a
pesar de que él no traté propiamente hablando de la
inspiracién de la Escritura, sino de la revelacion proféti-
ca. Tuvo en ello sus precursores fuera del cristianismo.
En primer lugar estin los arabes aristotélicos: Avicena
(Ibn Sina, 980-1037), racionalista que no ve en la inspira-
cién mas que el efecto de unas fuerzas naturales intensifi-
cadas extraordinariamente; y Averroes (Ibn Rusd, 1126-
1198), que llega a conceder la existencia de un influjo
divino; finalmente, el gran autor judio Maiménides
(1135-1204), cuyas afinidades «tomistas» resultan im-
presionantes en este punto.

Es sabido c6mo, desde hace varios decenios, los exé-
getas ponen el acento en el papel de la comunidad en la
elaboracion de los textos biblicos. El descubrimiento de
la dimensidn social de lo que se llama «la economia de la
salvacién» lleva consigo el descubrimiento de la dimen-
sién social de la inspiracién. Y es a partir de estos presu-
puestos como se han sugerido nuevas orientaciones.
Mencionaremos dos de ellas.

1. Uno de los promotores en este terreno ha sido P.

15 Cf P Benoit, La prophétie Somme Théologique, ed Revue des jeunes,
Paris 1947, Id , Révélation et nsprration selon la Bible, chez samnt Thomas ef dans les
duscussions modernes Revue Biblique 70 (1963) 321-370
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Benoit, exégeta y teblogo que recurrid a la nocién de las
«analogias de la inspiracién». En efecto, la biblia mues-
tra cémo el Espiritu actia en el pueblo de Dios por medio
de toda clase de carismas, que es posible calificar con el
término de inspiracién. La accién suscitada por el Espiri-
tuno es en primer lugar la de escribir. Por otra parte, enel
Antiguo Testamento la escritura nunca es atribuida
directamente a un influjo del Espiritu Santo, que impulsa
al hombre a actuar o a hablar. Por eso P. Benoit sugiere
ante todo «una especie de inspiracion pastoral que dirige a
los pastores del pueblo elegido y mediante ellos la historia
santa»; viene luego «otro aspecto de la inspiracién, que
podriamos llamar oral u oratoria, que acompafia y comple-
ta la inspiracién pastoral»; esta finalmente la inspiracién
de la escritura, que «fija el recuerdo de las cosas que se
han hecho y se han dicho». Por consiguiente, la inspira-
cidn escrituraria no seria mas que una parte de ese gran
conjunto que es la inspiracién «biblica».

2. En esta misma perspectiva hay que situar la tesis
elaborada por un camino diferente y en una éptica distin-
ta por el tedlogo aleman K. Rahner (+ 1984). Para
Rahner, que no se interesa directamente mas que por el
Nuevo Testamento, Dios es el autor de la Escritura por el
hecho de haberla querido y haberla compuesto por medio
de unos autores humanos para ser un elemento constitu-
tivo de su iglesia. El carisma de la inspiracién se com-
prende mejor como carisma poseido por la iglesia, en el
seno de la cual se vincula con toda la accién salvifica del
Espiritu. Los autores de la Escritura del Nuevo Testa-
mento tenian conciencia de ser los obreros de la iglesia
apostdlica, que expresaba de este modo su fe. La iglesia
pos-apostélica pudo ver su regla de fe en la Escritura que
se encontraba en connaturalidad con ella. Semejante
concepcién permitia resolver mas ficilmente los proble-
mas tan delicados que afectan al canon biblico, a las
relaciones entre la Escritura, la tradicién y el magisterio
de la iglesia.



I1

EL CANON
DE LAS ESCRITURAS

INTRODUCCION

Las definiciones respectivas del canon y de la canoni-
cidad de las Escrituras en el Dictionnazre de Theologre Caiho-
hque (2, 1 554-1 555) son las sigmentes

«El canon de las Escnituras es la lista o la coleccion, regulada
por la tradicion y la autoridad de la 1glesia, de los hibros que, por
tener un origen divino y una autoridad infalible, contienen o forman
ellos mismos la regla de la verdad wnsprirada por Dios para la
wnstruccion de los hombres»

«La canomicidad es la constatacién que la 1glesia hace oficial-
mente, por una decrsion piblica o de forma equivalente, mediante el
uso y la prdctica, de este onigen divino y de esta autoridad infaly
ble»

Se necesitaron tres siglos en la 1glesia para istituir la
palabra «canon» en este sentido biblico No es una casua-
hidad que el campedn del concihio de Nicea, Atanasio (+
373), sea al mismo tiempo uno de los primerisimos testi-
gos del uso especifico de la palabra «canon» Sin embar-
go, hubo que aguardar muchos siglos para que, respon-
diendo a los asaltos culturales del renacimiento y a las
rupturas doctrinales de la reforma, el concilio de Trento

propusiera una definicién dogmaética del canon de las
Escrituras Largamente atormentada, la historia del ca-
non biblico no habia llegado sin embargo a su término
En efecto, se confunde con la historia de la biblia misma,
es decir con la vida de la bibha constituida defimtivamen-
te en una historia social y cristiana al mismo tiempo $1
la inspiracién, por el origen divino que designa, sitia la
biblia sobre todo de parte de Dios, la canonicidad consi-
dera a la misma bibha, con sus virtudes y sus cualidades
propias, mas bien del lado de los hombres, con sus rela-
ciones y su destino Porque el canon, como vamos a ver,
es un soporte y una condicién necesaria de comunicacién
para esa socledad de un origen y una finalidad tnicos que
se llama la 1glesia

En el caso del canon y de la canomicidad, procedere-
mos del mismo modo que hemos hecho en el caso de la
mspiracién El estudio del proceso histérico de formacién
del verdadero modelo canénico nos llevard primero al
analisis y luego a la interpretacién de las diversas decla-
raciones eclesidsticas, desde la antiguedad hasta nuestros
dias
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LOS DOS TESTAMENTOS

En relacién con el canon tenemos que distinguir entre
la palabra yla cosa. Laidea y el hecho de la canonizacién
de las Escrituras precedieron en mucho al uso del térmi-
no griego kanon. Los judios, por su parte, detuvieron
relativamente pronto Ja lista de sus Escrituras sagradas.
A finales del siglo I era para ellos una cosa hecha. Flavio
Josefo, judio romanizado, es su principal testigo, aunque
un testigo mds bien raro. Habra que esperar al Talmud,
unos siglos mas tarde, para encontrar la lista razonada de
los libros judios de las Escrituras. Sin embargo (como
senialamos en el recuadro de la p. 41), los judios en su
historia no homologaron la palabra «canon», como tam-
poco adoptaron la palabra «biblia». El equivalente del
canon para ellos es la Tora, escrita y oral. Y como no hay
mis canon que el biblico, puede decirse que no hay
tampoco mas canon que el cristiano .

Josefo, campeén romano
de las Escrituras judias

Es al judio Flavio Josefo a quien debemos la primera
descripcién de lo que se llamara entre solos los cristianos
y mucho mds tarde el «canon del Antiguo Testamento».
He aqui el texto de Josefo, cuyo comienzo citamos ante-
riormente a propésito de la inspiracién (p. 10):

«Por una consecuencia natural, digo yo, no existe
entre nosotros una infinidad de libros (b1blia) en desa-
cuerdo y en contradiccién unos con otros, sino veintidos

} Cf A Paul, Y a-t-l vravment une Bible juive?, en ] Doréy otros, L’Ancienetle
Nouveau Cerf, Paris 1982
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solamente que contienen los anales de todos los tiempos y
alcanzan un justo crédito. Estin en primer lugar los
libros de Moisés, en nimero de cinco, que comprenden
las leyes y la tradicién desde la creacién de los hombres
hasta su propia muerte. Es un periodo de tres mil afios
poco mas o menos. Después de la muerte de Moisés hasta
Artajerjes [...], los profetas que vinieron detras de Moisés
contaron la historia de su tiempo en trece libros. Los
cuatro dltimos contienen himnos a Dios y preceptos mo-
rales para los hombres. Desde Artajerjes hasta nuestros
dias, se han contado todos los acontecimientos, pero no se
les concede a estos escritos el mismo crédito que a los
anteriores, ya que los profetas no se sucedieron exacta-
mente. Los hechos demuestran con qué respeto tratamos
a nuestros propios libros. Después de transcurridos tan-
tos siglos, nadie se ha permitido anadirles nada, cortarles
nada, cambiarlos en nada. Es natural a todos los judios
desde su nacimiento pensar que estan alli los deseos
divinos, respetarlos y si es preciso morir por ellos con
alegria» (Contra Apion, 1, 38-42).

La piedad que Josefo manifiesta aqui con los «libros»
mantiene el mismo nivel que despliega en el prélogo de
sus Antiguedades judias. Es la misma época en que se
redactd en la iglesia de Roma la carta de Clemente a los
corintios, documento cuya importancia hemos subraya-
do oportunamente al sefalar la santidad de las Escritu-
ras, incluidos ya en cllas algunos elementos del futuro
Nuevo Testamento. Por tanto, no es extrano que Josefo
reaccionara con fervor y coherencia, como para reivindi-
car para los judios solos el privilegio de dichas Escrituras,
limitadas decididamente a lo que se llamara mucho mas
tarde el Antiguo Testamento.

Pues bien, de hecho los rabinos procedian simultd-
neamente en un sentido muy distinto, el de la ampliacién,



Cas) por la misma epoca en que el cristianismo
empezaba a llamar a sus Escrituras sagradas «Anti-
guo» y «Nuevo Testamento», el judaismo establecia
por su parte las dos formulas «Tora escrita» y «Tora
oral» Con la primera designaba las Escrituras que
habia aceptado como «santas» a finales del siglo |,
con la segunda, el conjunto de reglas, relatos y doc-
trinas fijadas y publicadas en la Misna, hacia el ano
200 Mas tarde, la formula «Tora oral» se extendio al
comentario (Guemara) de la Misna, o bien al propio
Talmud La «Tora oral» y la «Tora escrita» fueron de-
claradas reveladas a Moises en el Sinal

Las dos Torot (plural de Tora) y los dos Testa-
mentos son por tanto funcionalmente simetricos Se
definieron e instituyeron en la historia casi simulta-
neamente Y puede decirse en cierto modo que la
Tora oral es al Nuevo Testamento lo que la Tora es-
crita es al Antiguo Esto no quiere decir, ni mucho
menos, que el Antiguo Testamento sea la «biblia» de
Lo jwdwes

BIBLIA Y TORA

Porque la palabra biblia es cristiana, nacié en la
diaspora judia de lengua griega, probablemente en
el siglo Il a C, pero hizo una carrera exclusivamente
cnistiana Procede de la palabra griega en neutro plu-
ral (ta) biblia = (los) libros En el cristianismo, biblia
sera casl sinonimo de canon de las Escrituras Pues
bien, en el judaismo, donde no se utiliza este térmi-
no, el «canon» verdadero es de hecho la Tord con
sus dos partes, escrita y oral La palabra «biblia» no
tiene equivalente en el judaismo rabinico Como se
ha indicado, no hay méas que un homélogo, la pala-
bra «Toréa» La Tora escrita fue llamada Migra, «Es-
critura» (literalmente y mas exactamente «Lectura»,
ya que la raiz géréd significa «leer»). Se halla ya en
las fuentes tannaiticas y este término fue recogido
por los judios en la edad media Los caraitas (en he-
breo geraim = «escriturarios», 0 mejor «lectores de
la Escritura») se llamaban también los bene Migra =
«hijos de la Escritura»

no ya de la biblia, smo de la Tora, hasta comprender en
ella la llamada «Tora oral»

En cuanto a la afra de veintidés, la encontramos en
otros lugares, concretamente entre los cristianos Melitén
de Sardes, Origenes y Jer6mimo Aunque no incluye m
mucho menos los escritos propios de los Setenta (los
futuros deuterocandnicos), la hista de Josefo parece remi-
tir curiosamente a la biblia griega, la biblia precisamente
cristiana, dado que en ella Rut queda igualmente vincu-
lada a los Jueces y las Lamentaciones a Jeremias, esto
explica dicha cifra La tradicion judia de Palestina conta-
ba por el contrario veinticuatro hbros ésta es la cifra que
encontramos, tambien a finales del siglo I, en el apocalip-
sis Judio llamado IV Esdras (¢ 14), y ésta es también la
que propone el Talmud (Baba Batra, 14b)

Hacia el Nuevo Testamento

Volvamos al cristianismo y a sus Escrituras Para que
existiera definitivamente en €l un canon biblico, fue me-
nester que estuviera acabadala biblia, con la articulacién
necesaria entre e] Antiguo y el Nuevo Testamento Y esto
exig16 algin tiempo Hasta finales del siglo 11, los cristia-
nos no tenian realmente como Escrituras, es decir como
escritos dotados de autornidad, mas que la ley y los profe-
tas por una parte (que es lo que se consideraba como «las
Escrituras» y lo que més tarde se llamé el Antiguo Testa-
mento), y por otra ciertas colecciones mas o menos elabo-
radas de textos destinados al culto y a la ensefianza
colecciones de relatos de milagros y palabras de Jess,
etc Es seguro que las cartas de Pablo circularon muy
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pronto con una fuerte nota de autoridad. Ya hemos visto
anteriormente {p. 11) que Clemente romano mencionaba
varias de ellas como tales a finales del siglo I. Pero es con
san Justino, hacia el ano 150, cuando vemos atestiguada
la existencia cierta de una coleccidén de los cuatro evange-
lios, coleccién que se ponia entonces en plan de igualdad
con las santas Escrituras.

Pues bien, tres hechos principales entre otros de-
muestran que desde la segunda mitad del siglo II existia
un conjunto literario, que podriamos llamar el prototipo
del Nuevo Testamento y que comprendia de forma equi-
valente: los cuatro evangelios, los-Hechos de los aposto-
les, las trece cartas de Pablo, 1 Pedro y | Juan. Estos tres
hechos son:

a) La miciativa de Marcion (+ hacia el ano 160), hereje
que se formd un Nuevo Testamento expurgado, ya que
no retuvo mas que a Lucas, incluso después de haberlo
corregido segiin sus propias ideas, y diez cartas de Pablo
solamente (véase G. Bardy, art. Marcion: DBS 5, 862-
88l1).

b) El Diatessaron de Taciano (hacia el * 120, + sin duda
a finales del siglo II) que, a partir de los cuatro evange-
lios, compuso «el evangelio a través de los cuatro» (to dia
tessardn euangelwn). Traducida del griego al siriaco hacia el
ano 172, esta obra original fue adoptada como texto
oficial por las iglesias de la regién de Edesa (véase G.
Bardy, art. Tatien: DTC XV/2, 59-66; J. Quasten, Patro-
logia, 1. Madrid 1961, 215-218.

¢) El canon de Muratori: precioso documento descubier-
to en Mildn en 1740, que atestigua de los libros recibidos
oficialmente por la iglesia de Roma hacia 180-190 (véase
el recuadro adjunto).

Antes de que apareciera el término técnico de canon, la
realidad del canon se habia ido constituyendo e impo-
niendo progresivamente.

La conclusiény el final de una nueva y segunda parte,
a la que se le da el titulo de «Escrituras» como a la

42

primera, fueron decisivos para ello. La institucién de las
férmulas «Nuevo Testamento» y «Antiguo Testamento»
fue posterior; mas tarde todavia aparecid la palabra

«canon» 2‘

2 Sobre la prehistoria y la historia patristicas del canon y de la canoniza-
c16n de las Escrituras, puede verse una documentacion impresionante en el
articulo Canon des liores sants del DTC (E Mangenot)

EL CANON DE MURATORI

Marcos se atuvo a la predicacion y a los relatos
de Pedro... a los cuales estuvo presente y asi lo pu-
so. El tercer libro del evangelio es el de Lucas. Este
Lucas, médico, después de la ascension de Cristo,
como Pablo lo hubiese llevado consigo por verlo afi-
cionado a viajar, escribié en su nombre de oidas, ya
que él tampoco conocidé al Sefior personalmente, y
asi, en la medida en que le fue asequible, comienza
a hablar desde el nacimiento de Juan.

El cuarto evangelio es el de Juan, uno de los dis-
cipulos. Rogado por sus condiscipulos y obispos,
dijo: «Ayunad conmigo tres dias a partir de hoy, y
que cada uno de nosotros refiera a los demas lo que
le fuere revelado». Aquella misma noche le fue reve-
lado a Andrés, uno de los apéstoles, que, de confor-
midad con todos, Juan escribiera en su nombre. Y
asf, aunque parezca que se ensefan cosas distintas
en los distintos evangelios, no es diferente la fe de
los fieles, ya que por el mismo principal Espiritu ha
sido inspirado lo que en todos se contiene sobre el
nacimiento, pasidn y resurreccién (de Cristo), asi co-
mo su permanencia con los discipulos y sobre su do-
ble venida, despreciada y humilde la primera, que ya
tuvo lugar, y gloriosa con regia potestad la segunda,
que ha de suceder.

¢{Qué tiene, pues, de extrafo que Juan tan fre-




El Antiguo y el Nuevo Testamento

La manera como las Escrituras cristianas se fueron
progresivamente organizando en torno a dos polos distin-
tos para concluir con su composicion en dos partes, el
Antiguo y el Nuevo Testamento, es de las mas interesan-
tes para el estudio El transito por la etapa «testamenta-
ria» aparecera como historicamente necesaria para que
vintera la epoca «canonica», que fue la ultima

«Nuevo Testamento» es una formula latina, novum
testamentum, utilizada por los padres de la 1glesia para
traducir las palabras griegas kaine diatheke, «<nueva alian-
za» La palabra diatheke, «alianza», tuvo en los Setenta y
en el Nuevo Testamento, como es sabido, una brillante
carrera biblica Pues bien, progresivamente se fue reali-
zando un cambio y aparecio la fijacion de una nocion
tecnica, para designar un bloque hiterario determinado
llamado kaine dratheke en griego y mas tarde novum testa-

cuentemente afirme cada cosa en sus epistolas di-
ciendo a este respecto «Lo que vimos con nuestros
0J0s, y oimos con nuestros oidos, y nuestras manos
palparon, esto os escritbimos?» Con lo cual se profe
sa a la vez no solo testigo de vista y de oido, sino
escritor de todas las maravillas del Senor

Los Hechos de todos los Apostoles fueron escri-
tos en un libro Lucas refiere al optimo Teofilo lo que
ha sucedido en su presencia, como lo declara evi
dentemente el hecho de que pase por alto la pasion
de Pedro y el viaje de Pablo desde Roma a Espana

En cuanto a las Epistolas de Pablo, cuales sean,
desde que lugar o por que causa fueron dingidas,
ellas mismas lo declaran a los que quieren entender
En primer lugar, a los Corintios, prohibiendo la he-
rejla del cisma, despues, a los Galatas (prohibiendo)
la circuncision, a los Romanos escribio mas extensa-
mente intimandoles el orden de las Escrituras y co-
mo el principio de ellas es Cristo No necesitamos
discutir sobre cada una de ellas, ya que el mismo
bienaventurado apostol Pablo, siguiendo el orden de
su predecesor Juan, solo escribio nominalmente a
siete iglesias, por este orden la primera, a los Corin-
tios, la segunda, a los Efesios, la tercera, a los Fili-
penses, la cuarta, a los Colosenses, la quinta, a los
Galatas, la sexta, a los Tesalonicenses, la septima, a
los Romanos Y aunque a los Cornintios y Tesaloni-
censes escriba dos veces para su correccion, sin em-
bargo se reconoce una sola Iglesia difundida por to-
do el orbe de la tierra, pues tambien Juan en el Apo-

calipsis, aunque escribe a siete iglesias, habla para
todos Asimismo son tenidas por sagradas una (car-
ta) a Filemon, una a Tito y dos a Timoteo, que, aun-
que hijas de un afecto y amor personal, sirven al ho-
nor de la Iglesia catolica y a la ordenacion de la dts-
ciplina eclesiastica

Corren tambien una carta a los Laodicenses, otra
a los Alejandrinos, fingidas bajo el nombre de Pablo
para favorecer a la herejia de Marcion, y otros mu-
chos escritos que no pueden ser recibidos en la Igle-
sia catolica, porque no conviene mezclar la hiel con
la miel

Entre los escritos catolicos se cuentan una Episto-
la de Judas y dos del mencionado Juan y la Sabidu-
ria, escrita por amigos de Salomon en honor del
mismo Apocalipsis solo recibimos el de Juan y el de
Pedro, aunque este ultimo algunos de los nuestros
no quieren que sea leido en la iglesia

Recentissmamente, en nuestros dias, Hermas es
cribio en Roma el Pastor, ocupando la cdtedra de la
iglesia de Roma como obispo su hermano Pio, y por
esto conviene leerlo, pero no puede hacerse publica-
mente al pueblo en la iglesia, ni entre los profetas,
por estar completo ya su numero, ni entre los apos
toles, por haber terminado ya su tiempo

(Traduccion de Doctrina Pontificta | Documentos bibl
cos [BAC 136] Madrid 1955 153 157)

La primera linea relativa a Marcos probablemente esta
reconstruida Mateo vendria en primer lugar
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mentum, «nuevo testamento», en latin Tertuhano (+ ha-
c1a el 220), que por otra parte habla mas bien de vetus et
novwm nstrumentum, atestigua la difusion de la formula
Asi; pues, se habia llevado a cabo un desplazamiento
notable de sentido, gque tuvo como objeto la palabra
datheke del registro teologico con la acepcion de «alhian-
za» se habia pasado al registro hiterano con la de «testa-
mento»

A finales del siglo I1, se habia desarrollado una teolo-
gia de las «alianzas» centrada en la «nueva alianza»
Ireneo, prolongando por otro lado algunas tradiciones
anteriores, fue uno de sus principales artifices La antite-
sis «antigua y nueva ahanza», probablemente proceden-
te del Asia Menor, era ante todo teolégica, pero muy
pronto evoluciond para hacerse tambien y sobre todo
literaria La descripaidn de las dos «alianzas» como dos
etapas de la «economia» de la salvacién estuvo acompa-
nada efectivamente de la consolidaci6n de una unidad
literaria propia, de origen reciente, el «Nuevo Testamen-
to» El continente, literario, tomo en cierto modo el nom-
bre del contenido, teolégico Pues bien, este Nuevo Tes-
tamento sirvid al mismo uempo de complemento a aque-
lla otra umidad, hace iempo escrita y recogida en gran
parte por los judios, que es el «Antiguo Testamento» Fue
la institucion y la designacién de un Nuevo Testamento
lo que tuvo como consecuenciala institucidn y la designa-
c16n de un Antiguo Testamento

Como testigos de la evoluci6n seméantica que acaba-
mos de sefalar, citaremos estas lineas de Ireneo, sacadas
de su Contra los herejes

«La ley de Moisés tanto como la gracia del Nuevo
Testamento, adaptadas ambas a sus épocas respectivas,
fueron concedidas en beneficio del género humano por un
mismo y Gnico Dios» (111, 12, 11)
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«Un mismo y dnico dueio de la casa saco de su tesoro
estos dos Testamentos, fue el Verbo de Dios, nuestro
Senor Jesucnisto Fue €l el que conversé con Abrahdn y
con Moisés y ha sido 1gualmente el el que nos ha devuelto
la libertad en la novedad, o sea, ha amphado la gracia
que viene de él» (IV, 9, 1, cf también IV, 32, 1-2)

En su nueva significacion literaria, esta terminologia
de los Testamentos parece haber nacido en Asia Menor
Encontramos sus primeros indicios en el obispo de Sar-
des, Melitén, contemporaneo y compatriota de Ireneo

«Habiendo 1do a oriente y habiendo estado en los
mismos lugares en que se predicoy se realizo la Escritura,
he aprendido con exactitud cuales son los hbros del Ant-
guo Testamento y he hecho la lista que te envio He aqui
sus nombres cinco libros de Moises Genesis, Exodo, Nume
ros, Lewitico, Deuteronomo, Jesus Nave (= Josue), Jueces, Rut,
cuatro libros de los Reyes, dos de los Paralypomenos, Salmos
de David, Proverbios o Sabiduria de Salomon (= Prover-
bios), Eclesiastes, Cantar de los cantares, Job, Profetas Isaas,
Jeremzas, los doce en un solo hibro, Damniel, Ezequiel, Esdras
De estas obras he hecho algunos extractos que he distri-
budo en sers nbros» 3

De esta forma, Meliton responde, segin dice, al deseo
de su discipulo Onésimo de poseer algunos «extractos de
la ley y de los profetas» y de «conocer con precision el
nimero de los libros antiguos y el orden en que estan
situados»

% Esta lista de Meliton no contrene los libros propios de los Setenta los
deuterocanonicos Atestigua mas bien el canon precoz establecido por la
1glesia oriental
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GENESIS
E INSTITUCION
DE LA PALABRA «CANON»

Al tratar de la mspiracién en los padres de la iglesia,
hicimos el inventario de las formulas utihzadas en la
antiguedad cristiana para designar las Escrituras (cf
anteriormente, p 11) No hemos visto en él la palabra
«canon», que apareci6 tardiamente en ese abanico lexi-
cal, y ademas con un nuevo sigmificado técnico

La palabra «canon»

La palabra griega kanon tiene probablemente como
origen primitivo una raiz semitica El hebreo gdneh desig-
na la «cafia» que sirve para medir (Ez 40, 3 5) Es posible
encontrar esta misma raiz en asirio y hasta en sumerio,
precisamente en el sentido de cafia El latin no hizo mas
que transcribir ssmplemente el vocablo griego en canon
Al principio, este térmuno se entendia de un objeto, que
podria muy bien ser una vara o una cafa, utiizado como
medida, como regla o como modelo Luego, en un sentido
derivado, se aplicé a la cosa regulada o medida

En Alejandria, los gramaticos antiguos llamaban ka-
non a la coleccién de obras cldsicas que podian servir de
modelos literarios Cicerén le recordaba a su correspon-
sal Tir6n que él era el «kanon habitual» de sus escritos
También sabemos por Plinio que el «canon de Policleto»
era el conjunto de reglas y de medidas que servian a los

escultores de estatuas Epicteto lamaba kanon al hombre
capaz de servir de modelo moral para sus semejantes

Pero no es eso todo Como sabemos, el canon bibhco
no es una simple coleccién de escritos, es preciso sefalar
1gualmente otra linea ascendente de significaciones rela-
tivas directamente a la fe Los padres, incluso los mas
antuguos, emplearon en efecto la palabra fanen para de-
signar la «regla» en las expresiones siguientes

— La regla de la tradicion, ya en Clemente romano
(Carta a los conintios, 7, 2),

— la regla de fe por ejemplo en Eusebio de Cesarea
(Histona eclesiastica, V, 24, 6),

— la regla de verdad una férmula muy apreciada por
san Ireneo (Contra los herejes, 1, 9, 5, etc ),

— la regla de la 1glesia o la regla eclesidstica ya en Cle-
mente de Alejandria (Stromata, V1, 15) y Origenes

Desde comienzos del siglo I11, algunos padres latinos
como Tertuliano y Novaciano, utihzaban férmulas 1dén-
ticas regla de fe y regla de verdad

Desde sus onigenes, la Escritura fue considerada por
la 1glesia como depésito de una regla de fe y de vida que
igualaba en autoridad al magisterio eclesidstico Por eso,
naturalmente, empezo a hablarse del «canon de las Escn-
turas» para designar esta regla escrita Y se le dio el
nombre de «canon» a la coleccién de libros inspirados
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Los «libros apdcrifos»

La canonizacién tuvo un efecto inevitable: la exclu-
sién de las listas oficiales de todas las obras no considera-
das como inspiradas a pesar de sus aparentes razones
para serlo. Estas obras son los libros «apdcrifos», palabra
que tiene una historia compleja que va jalonando la
historia misma del canon; resulta significativa precisa-
mente por eso.

La palabra griega apokrypha, de la raiz kryptein, «ocul-
tar», tenia como sentido primitivo el de «cosas ocultas», o
mas exactamente el de «libros ocultos» o «secretos». Es
verdad que para los judios el adjetivo «oculto» se aplica-
ba a los libros sagrados en un sentido que no tenia nada
de peyorativo, Se decia «ocultos», gendzim —de la raiz

génaz, de donde procede gemzdh *~ a los libros que por el
mal estado en que se encontraban tenian que retirarse del
uso; también se atribuia este término a los libros cuya
calidad de Escritura todavia estaba en discusién (Tal-
mud, Skabbat, 13b, 30b).

En la iglesia primitiva, apokrypha aparecié por prime-
ra vez, en su sentido especifico, en tiempos de Ireneo,
durante el conflicto en que se opuso la iglesia a los he-
rejes, especialmente a los gnédsticos. Como han demostra-
do muy bien los descubrimientos de Nag-Hammadi, los
autores gnosticos presentaban con frecuencia su ense-

* Sobre la Gemza del Cairo, of A Paul, Intertestamento {Cuadernos Bibh-
cos 14), 14

Fue en 1556 cuando Sixto de Siena utilizé por pri-
mera vez las palabras protocanénico y deuterocané-
nico para designar dos categorias de escritos del An-
tiguo y del Nuevo Testamento. Decia lo siguiente:
«La primera estd formada por los libros que podria-
mos llamar protocandnicos y a propdsito de los cua-
les nunca ha habido dudas ni discusiones en la igle-
sia catélica; la segunda contiene los libros que anti-
guamente se designaban con el nombre de eclesias-
ticos y que ahora se llaman deuterocandnicos» (Bi-
bliotheca sancta, |, 1).

La designacién de deuterocandnicos que se atri-
buye a ciertos libros o partes de libros biblicos no es
muy afortunada; parece como si los textos asi cata-
logados no tuvieran la misma autoridad que los de-
mas, lo cual seria totalmente falso, al menos a los
ojos de los catdlicos, para quienes esta distincion so-
lo puede ser legitima desde el punto de vista histori-
co.

PROTOCANONICOS Y DEUTEROCANONICQOS

Los deuterocandnicos del Antiguo Testamento
son: Tobias, Judit, Sabiduria, Eclesiastico, Baruc, 1y
2 Macabeos, Ester 10, 4-16, 24 (en la Vulgata) y Da-
niel 3, 24-90; 13 y 14. De la mayor parte de estas
obras s6lo poseemos el texto griego de los manus-
critos y ediciones de los Setenta. Junto con 3 y 4 Es-
dras y la Oracion de Manasés, estos deuterocanoéni-
cos son llamados apdcrifos por los protestantes.

Los deuterocandnicos del Nuevo Testamento son:
Hebreos, Santiago, 2 Pedro, 2 y 3 Juan, Judas y Apo-
calipsis.

N. B -A pesar de que algunos han sentido esa tentacion,
no hay que poner entre los deuterocandnicos del Nuevo Tes-
tamento los pasajes: Mc 16, 9-20, Lc 22, 43-44, Jn 5, 3-4; 7,
52-8, 11. Estos textos han sido objeto de discusiones que no
deben saitar los limites de ia critica textual.

46



fanza como una «doctrina secreta». Por otra parte, uno
de los documentos lleva el nombre concreto de «Apécrifo
de Juan». Es sabido hasta qué punto la literatura gnésti-
ca fue combatida como «falsa» por los padres de los siglos
IT y I1I; la palabra «apdcrifo» se convirtié entonces en
sinénimo de «herético». Ireneo relaciona apokryphos con
nothos, «bastardo» o «corrompido» (Contra los herees, 1,13,
1) y Tertuliano utiliza como equivalentes apocrypha y falsa
(De pudrcitia, 10, 12).

Luego aparecié también otro uso de la palabra «apé-
crifo». La iglesia clasificé entre los libros «secretos»,
junto con los «apdcrifos» gndsticos, a los libros judios que
los maestros de la sinagoga habian excluido de sus Escri-
turas. Estos mismos libros conocieron por algin tiempo
entre los cristianos una gran popularidad; se trataba
sobre todo de obras de apocalipsis, con una forma y un
contenido notablemente esotéricos; hoy se les cataloga
corrientemente con el titulo de «Pseudo-epigrafos del
Antiguo Testamento». En este sentido, Origenes habla
de ellos como «apécrifos». Por el afio 400, como atestigua
san Agustin, prevalecia el sentido despreciativo de la
palabra apokryphos, aplicada también en adelante a esa
literatura apocaliptica legada por los judios.

Los protestantes le dan a la palabra «apécrifo», toda-
via hoy, un sentido técnico concreto propio de ellos.
Designan con esta palabra los libros que no incluyen en
su canon de las Escrituras. Aunque este uso sélo se
impuso bastante tarde, desde luego después de la refor-
ma, se remonta sin embargo de hecho al mismo san
Jerénimo. En efecto, cuando san Jerénimo se convirtié en
el campeén decidido de la hebraica ventas, excluyé del
canon biblico como «apbécrifos» los libros que sélo se
encontraban en la biblia griega, ausentes por tanto de la
biblia llamada hebrea. En contra de san Agustin y de las
iglesias de occidente, opt6 entonces por la practica de las
iglesias de oriente, atestiguada ya por Melitén de Sardes
(cf. p. 44).

En este sentido, la palabra «apécrifo» fue instituida
por la obra de Karlstadt, De canomcis seripturis, del ano
1520. Pero es a la biblia de Lutero a la que debid su
promocion decisiva. Aunque figuran a veces en las mis-
mas biblias protestantes, estos «Apdcrifos del Antiguo
Testamento» no son considerados por los reformados
como libros sagrados o canénicos. Para Jerénimo, como
para Lutero, «ap6crifo» no quiere decir ni mucho menos
«herético» ni «oculto», sino simplemente de un grado
inferior al que se le reconocia a los otros libros que sirven
de «regla» parala fey parala doctrina y que son por tanto
candnicos. A diferencia del protestantismo, la iglesia ro-
mana ha incluido en su canon y considerado como libros
candnicos por entero los «apocrifos del Antiguo Testa-
mento», llamandolos a su vez «deuterocanénicos». El
concilio de Trento, en contra de los reformadores, hizo
figurar estos libros en la lista de «libros santos», canéni-
cos e inspirados. Adoptaba asi definitivamente la antigua
tradicién de la iglesia de occidente defendida por Agus-
tin. El término de «apécrifo» fue recogido por los catéli-
cos y atribuido al corpus inmenso de origen judio, com-
puesto sobre todo de apocalipsis. Actualmente, la verdad
es que, independientemente de toda pertenencia confe-
sional, se tiende a incluir todo ese conjunto literario no
biblico en lo que suele llamarse «literatura intertesta-
mentaria».

N. B.-Por analogia, la apelacién de «apdcrifo» se dio
también, bastante tarde, a toda la literatura cristiana de
formas biblicas, pero que nunca fue canénica, llamando-
los «apbcrifos del Nuevo Testamento». Se trata de una
masa inmensa de libros, marcados unas veces por el
gnosticismo y otras francamente gndsticos, en la que por

otra parte abundan los apocalipsis °.

® Véase F Quéré, Les évangules apocryphes Paris 1984 y el estudio erudito
pero nteresante de F Bovon y otros, Les Actes apocryphes des Apétres Genéve
1981
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3

EL CANON
DE LAS ESCRITURAS:
UNA TIERRA PORTATIL

Como hicimos en el tema de la inspiracién biblica con
la apocaliptica, también aqui conviene buscar cuil es el
modelo exacto y profundo que subyace en el hecho cris-
tiano de la canonizacién de las Escrituras y al mismo
tiempo en la estructura histérica del propio canon. En
otras palabras, tenemos que responder a esta cuestién
decisiva: ;cuil es, a los ojos de la historia en general y alos
ojos de la historia cristiana en particular, el verdadero
significado del canon de las Escrituras? Un canon cristia-
no, desde luego, ya que no existen otros formalmente
hablando. Este estudio supone que hay que considerar al
cristianismo en relacién con el judaismo. Para cada una
de estas dos confesiones, su génesis paralela y respectiva
sigue siendo el lugar privilegiado de su propia definicién.
Por tanto, hemos de considerar al judaismo y al cristia-
nismo, dentro del marco especifico y limitado de este
estudio, en sus relaciones con el proceso literario que los
constituy6 en su simetria, en funcidn el uno del otro y
fundamentalmente diferentes.

Destierro y diaspora

Es sabido que la traduccién de la Tora al griego, a
partir del siglo IIT a. C., manifest6 una verdadera con-
version cultural de los judios. Algo mas tarde, Filén de
Alejandria intent6 justificarla y teorizarla; asi es como
demostré ser un agente especialmente «precristiano».
Este movimiento, inédito en el judaismo, hizo que con
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ello se borrara todo nacionalismo, incluso en sus enuncia-
dos mds significativos como puede ser la palabra
«Dios» °. El mismo Filén llamaba al griego «nuestra
lengua» y declaraba «verdadera patria» a toda tierra
habitada por los judios. Para él la diaspora, considerada
en su aspecto cultural con la lengua, y en su aspecto
politico con la tierra, era por consiguiente un hecho
legitimo y hasta irreversiblemente vital. Pues bien, la
produccion literaria de la didspora judia, la Tora griega
primero, pero luego también todo un conjunto de obras
originales, biblicas o no, que la acompafiaban, no cesé de
extenderse cada vez mas; un dia, su trayectoria ininte-
rrumpida se prolongé en el cristianismo, para quedar
fijada ya en él. Por otra parte, de forma paralela, como
indicamos anteriormente (cf. p. 18), conocia este mismo
destino la literatura de los apocalipsis, a pesar de que su
lengua original era el hebreo o quizis el arameo.

Pues bien, después de su ruptura con el cristianismo,
ruptura que se declaré durante el periodo que separa el
incendio del templo en el afio 70 de la nueva intervencion
romana en el 135, y en parte como consecuencia de ella, el
judaismo supo establecer un sistema de sustitucién y de
repuesto. Este nuevo sistema, fecundado desde hacia

® Véasela Carta de Ansteo, 16, donde se dice que ¢l Dios de los judios y Zeus
son el mismo Dios, con nombres diferentes



mucho tiempo, pero recientemente construido sobre las
ruinas fisicas y sobre todo simbélicas del estado y del
templo, restauraba las bases y las condiciones de un
nacionalismo social y cultural de aristas sdlidas. Sefale-
mos en primer lugar, a mitad del siglo II, la nueva
versién griega de Aquila, exageradamente literal y desti-
nada a sustituir a los Setenta, cuya impregnacion heléni-
ca y cuya audacia o ductilidad iban acompanadas del
pecado de cristianismo. Recordemos luego las tradicio-
nes rabinicas que corregian radicalmente las leyendas de
los judios helenéfonos favorables a los Setenta («El dia de
la traduccién fue calamitoso para Israel, tanto como el
dia del becerro de oro», etc.). Senalemos finalmente que
para los rabinos de las buenas escuelas, las que hicieron
el Talmud, la Unica lengua auténtica era el hebreo, «len-
gua del santuario», «lengua santa» y hasta «lengua de la
creacién». Pero hubo mas todavia. Para el Talmud, el
cuerpo de Adin habria sido creado a partir del polvo
«recogido en el mundo entero», pero su cabeza habria
sido hecha con tierra del pais de Israel y hasta, para
algunos, del lugar mismo del templo.

En todo esto se da una coherencia muy rigurosa. Pero
esto no es una coherencia de didspora. Estando destruido
el templo, siendo imposibles las peregrinaciones y perdi-
da la tierra nacional, la situacién era entonces una situa-
cién de destierro. Todo judio, en cualquier rincén del
mundo que estuviera, era un desterrado 7y el sistema
ideoldgico del grupo al que pertenecia como miembro
estaba necesariamente constituido por energias centripe-
tas y fuerzas nacionalistas. Semejante coherencia se opo-
nia vigorosamente a la del cristianismo: arraigada en la
experiencia, en la historia y en la Escritura de la didspora
judia ya disuelta, o al menos sin criterios, la coherencia
cristiana era ciertamente una obra de didspora, de «dise-
minacién» segun la etimologfa del término griego, es
decir una coherencia qie funcionaba con energias centri-
fugas y fuerzas «internacionalizantes».

7 Cf A Paul, Une vote d’approche du fart yusf Draspora et Galiit De la Térah au
Messie, en Melanges Henrt Cazelles Paris 1981, 369-380

Judaismo y cristianismo

Al hombre desterrado y al hombre de la diaspora le
falta algo ®. Le falta algo que obligatoriamente ha de
compensarse. Pues bien, ¢qué es lo que ocurre precisa-
mente con el hombre judio desterrado y con el hombre
cristiano «diseminado»?

Sobre las ruinas del templo, después del aho 70, se
establecieron primero y luego se afirmaron una comuni-
dad y una doctrina judias, la sinagoga y la Toré. Pronto
llegb a erigirse una institucién sdlida, una especie de
magisterio. La tarea consistia ante todo en asegurar y en
verificar las condiciones de funcionamiento de la vida
judia: recoger todo lo que todavia quedaba de valores, de
tradiciones o de leyes y constituir un objeto que sustituye-
ra adecuada o completamente al templo: la Tora (pala-
bra que quiere decir «doctrina» o «ensefianza») en su
doble forma «escrita y oral». Pero también fue preciso, en
ese mismo momento, definir o defender los cdnones o
reglas de esta religion sin estado y sin templo, principal-
mente frente al cristianismo, ese rival tanto mds serio
cuanto que caminaba por los mismos caminos y con el
aparente deseo de llenar las mismas ausencias: ausencia
de una tierra nacional propia e independiente y ausencia
de un templo.

Como demuestran muchas ensefianzas y tradiciones,
la tierra nacional marca hereditariamente toda memoria
judia con un sello imborrable.

El hombre judio lleva consigo, individual y colectiva-
mente, una especie de sello sacramental de una tierra que
es a la vez histérica y mitica: histdrica, en cuanto territo-
rio perdido en donde crecid y vivié Israel; mitica, en el
sentido de una tierra original de la que habria sido hecho
el primer hombre en persona. Tal es el fundamento de la
genealogfa, nacional y mitica del hombre judio, hombre
de una nacién y descendiente de su tierra. Y para que esa
huella se mantenga en la historia con sus propias virtu-

8 Véase A Paul, La Torah et le canon chrétien deux suppléances dun manque
polirque  Recherches de Science Religieuse 71 (1983) 139-147
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des, es preciso que siga existiendo en el judio en estado de
huella, lo cual supone que la tierra siga siendo una tierra
perdida Con esta condicién, esa huella es sacramental,
es decir, por si misma fundamenta, garantiza y sella la
pertenencia del hombre judio a su verdadera genealogia

El hombre cristiano no se define como el hombre de
una naci6n Hombre de diaspora, es muiembro de una
¢kklesia, «asamblea» La primera condicion para que
haya una asamblea es que haya una dispersién Pues
bien, designar una 1glesia es al mismo tiempo designar la
jerarquia constitutiva sin la cual no puede haber 1glesia
Jerarquia, de la palabra fueron, es una palabra empleada
en el Nuevo Testamento para significar el conjunto del
establecimiento del templo Cuando el judaismo perdid
su templo y sus sacerdotes, perdid también las condicio-
nes de toda jerarquia Y fue entonces cuando el cristianus-
mo, grupo o rehigi6n de didspora, hizo del templo destrui-
do su propio signo o huella inmortal el «templo de su
cuerpo», como leemos en el evangelio de Juan El gran
desastre del afio 70, con la destruccién del santuario de
Jerusalén y el hundimiento del estado judio, permiti6 que
existieran simultdneamente, pero disotiados y hasta
opuestos, la didspora y el destierro, institurdos reciproca-
mente, éste como judio y aquélla como cristiana Hizo
que en adelante estuvieran separadas la tierra, funda-
mento de una genealogfa nacional, y el templo, condicién
de una jerarquia eclesial Para el hombre cnistiano, la
huella inmemorial es la del templo, y es necesario que
este Gltimo siga estando en estado de huella, huella de un
edificio unico que falta y, solidana de él, huella de todo
un sistema politico caduco

Para el hombre judio, la Tora se impone sobre todo,
es el mstrumento necesario del mantemimiento de los
limites vitales del judaismo como entidad social y religio-
sa diferente de cualquier otra Como «doctrina» o «ense-
nanza», tiene la eminente funcién de ser el sustituto del
templo destruido Para el hombre cristiano, las cosas son
diferentes Su existencia depende de una «fe» objetivada,
es decir de un credo y de una iglesia, cuyos limites se
identifican con la totalidad de mnstituciones levantadas
sobre las mismas huellas del solar del templo Estas
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mstituciones no son m mucho menos el sustituto del
templo, ya que esta prerrogativa le corresponde sélo a la
Tora Puesbien, entre ellas hay que situar ala biblia, mas
exactamente a la biblia en cuanto canon de las Escritu-
ras La relacién de la biblia con las condiciones de la
existencia del hombre cristiano es realmente 1nstitucio-
nal, ya que esta injertada en el arbol mismo de la jerar-
quia Es una relacion muy distinta de la relacién de la
Tora con las condiciones de existencia del hombre judio,
que se establece segtn el orden nacional y genealégico

El cristianismo se ha constituido y orgamzado, entre
otras cosas, yendo hacia su canon biblico, sobre la base
de una bibhia compuesta por el Antiguo y el Nuevo
Testamento Por consiguiente, dentro del espacio que
senalan sus otras instituciones propias, es siempre la
biblia como canon lo que propone para leer al conjunto
de sus miembros, sea cual fuere la forma instituida con
que cada uno, individualmente o no, se vea llevado a
hacer esta lectura Esta biblia o canon de las Escrituras es
para el cristianismo y dentro de él el sustituto dnico de
una tierra Gnica que falta Como toda tierra nacional, el
CAnON Bene uh (razado y unas fronteras Como deciamos,
la palabra canon quiere decir «regla» y también «medi-
da» Hace varios decenios, preguntado sobre el sionismo,
un rabino de Varsovia dio esta respuesta «Nosotros
tenemos nuestro pafs, una tierra portatl» Con estas
palabras se referia a la Tord Lo que él decia deberfamos
aplicarlo mas bien al canon biblico de los cristianos,
verdadera «tierra portati»

Conclusion

Hemos contestado a la cuestién que nos planteiba-
mos al comienzo de este capitulo .cudl es el verdadero
significado del canon de las Escrituras® La respuesta es la
sigutente el canon es una «tierra portitl», con ello he-
mos repetido de otra manera que no habia mis canon
biblico que el cristiano En las pdginas precedentes he-
mos fundamentado suficientemente esta proposicion

La bibhia es el lote de esa comunidad exclusiva ¢ 1deal



de didspora que es la 1iglesia Esto quiere decir que n1 su
autoridad n1 su validez estan apegadas a ninguna tierra,
m nacién, ni pais Cualquier tierra, cualquer nacién y
cualquier pais pueden ser biblicos, porque pueden ser
cristianos Pero esto tiene una consecuencia Lo que se
dice de la tierra, de la nacién o del pais, hay que decirlo
también de la lengua, una cosa igualmente plural donde
las haya Si, cualquier lengua puede ser biblica porque
cualquier lengua puede ser cristiana La histona, y sobre
todo la historia de la bibla, lo ha demostrado y lo sigue
demostrando perfectamente

Tal como lo hemos definido, el canon de las Escritu-
ras es, por su parte, el que garantiza las condiciones
mismas de didspora necesarias al cristianismo como pre-
sencia histérica, social y cultural, y a la iglesia como
organizacion y manifestacién teologal La palabra «dids-
pora» significa de suyo un horizonte indefinido de tierras
multiformes y de lenguas diferentes En estas condicio-
nes, la biblia no respondera a su vocaci6n mds que tradu-
cida e mterpretada, es decir situada en una postura con-
creta de comunicacion con la finalidad de poder ser leida,
aquiy ahora Pues bien, de suyo el acto de traduccién y el
acto de interpretacion sefialan un despegue tienen como
efecto irremediable desbordar los limites trazados por el
canon Estos limites, cuantitativos en primer lugar, los de
la suma fisica de unos hibros, provocan y reclaman por si
mismos este exceso Es la ley implicita del canon biblico

Precisamente porque construye y recuerda una clausura
defimtiva, como las fronteras institiidas de una tierra
nacional, por eso mismo solicita un trabajo dentro de sus
proptos limites el trabajo de la lectura, que comienza
stempre por una traduccién y que en cierto modo es
siempre una manera de traduccién apropiada Y en el
musmo instante de ser leido, el texto disponible o contem-
poraneo se ve obligatoriamente transformado en un texto
distunto Este Gltimo estd ante todo en didlogo con el
primero, con el texto canénico, como s1 fuera su fruto
natural y su consorte obligado Por tanto, el canon es
necesario Sustituto de toda tierra posible, es a su vez un
terreno textual inagotable e infalible, siempre 1dentico a
si mismo pero continuamente renovado por el trabajo
permanente del que es al mismo tiempo lugar y objeto.
La funcién canénica de las Escrituras es esencial a la
biblia, le garantiza su capacidad vital de estar siempre
dispuesta a una nueva lectura Si, como ya propusimos
(p 20), la wmnsprracion designa la reserva indefinida de las
fuerzas de lectura profética que la biblia lleva siempre
consigo, la canonicidad realiza y significa las condiciones
totales y mejores de toda inversién puntual de esas mis-
mas fuerzas Las modalidades de esta mnversién varian
segun los momentos y lugares Una vez mas, se impone
aqui una tarea de gesti6n, que le corresponde a la 1glesia
La historia y el comentario actual de esta gestion es lo que
presentamos en el siguiente capitulo doctrinal
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4

LA DOCTRINA CATOLICA
DEL CANON DE LAS ESCRITURAS

Desde sus origenes, por asi decirlo, laiglesia ejercié su
derecho de reconocimiento oficial de las Escrituras Lo
hizo mediante decretos, particulares o generales, discipli-
nares o dogmaticos, en relacién con uno o con varios
Iibros inspirados y hasta con la coleccidn entera S, por
ejemplo, segin san Jeronimo, el conclio ecuménico de
Nicea (ano 325) declard canonico el libro de Judit, s1 el
concilio IT de Constantinopla (afio 553} condend a Teo-
doro Mopsuesteno (hacia 350-428) por haber excluido
del canon los libros de_Job v del Cantar, s1 el conciho IV
de Toledo (afo 633) excomulgé a quien no aceptase
como canénico el Apocalipsis de Juan, muy pronto las
supremas instancias eclesidsticas se pronunciaron sobre
el contenido, los limites y el estatuto del conjunto de

Escrituras sagradas Y reiteré periodicamente este acto
Sin embargo, por mucho tiempo las declaraciones sobre
el canon biblico completo no tuvieron mas que un valor
disciplinar Hubo que aguardar al concilio de Trento, en
su ses16n 4 *, para que se tratase directamente y de forma
dogmatica la cuestién de la canonicidad de los hibros
santos De los resultados de este concilio dependi6 esen-
clalmente la doctrina catélica posterior del canon de las
Escrituras

Lo mismo que paralamspiracién (p 22), la presenta-
c16n por orden cronolégico de los diversos documentos
del magisterio sobre el canon de las Escrituras, ademads
de su valor informativo, abundara en ensenanzas y lec-
clones

DECLARACIONES DEL MAGISTERIO

El concilio de Laodicea (hacia el 360)

Por el afio 360, tuvo lugar en Laodicea de Frigia un
concilio importante Aunque muy antiguo, su documen-
tactén histérica carece de claridad Muy pronto se le
atribuy6 una serie de 60 cinones Recogeremos aqui los
dos tltimos (el 59 y el 60), relativos al canon de las
Escrituras Por primera vez en un documento oficial
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encontramos la palabra «canonico» en el sentido especifi-
co que conservara a continuacién

En el canon 59, el concilio prescribe que no hay que
leer en la 1glesia «mas que los ibros canonicos del Nuevo
y del Antiguo Testamento» En el canon 60 (cuya auten-
ticidad es sospechosa) enumera la hsta de libros canéni-
cos, con la finahdad de zanjar todas las discusiones Al



menos por el nimero de sus libros, el Antiguo Testamen-
to es un reflejo de la colecci6n palestina, faltan Judit,
Tobias, Eclesiastico y Macabeos Por el contrarto, se cita
a Baruc con Jeremias y, después de las Lamentaciones, se
seflalan unas «cartas» que corresponden ciertamente a la
carta de Jeremias Y el orden —Jeremias, Baruc, Lamen-
taciones y Cartas— es el de los Setenta En el Nuevo
Testamento falta el Apocalipsis

Aunque de autenticidad dudosa en su dltimo canon,
este texto de Laodicea es de gran importancia para la
historia del canon biblico Esta de acuerdo con otros
testimonios contemporaneos v de las mismas regiones de
Asia para la exclusion de los deuterocanénicos Es curio-
so sobre todo que esté ya tan firmemente instituido el
concepto de «canon»

El concilio de Roma (afio 382)

En Roma se celebré un concilio bajo el pontificado de
Damaso En él se estableci6 la lista completa de las
«divinas Escrituras» recibidas entonces en la 1glesia de
Roma Esta lista fue conocaida por mucho tiempo como
«decreto de Gelasio», ya que la reprodujo dicho papa
(492-496), lo mismo que otros antes vy después de él Es
analoga a la de los concilios africanos de Hipona (afio
393) y de Cartago (afios 397 y 419) Pero estos tltimos no
consideraban su decisién como definitiva, no hacian mas
que comunicar al papa o a los demds obispos, para su
confirmacién, el canon que habian recibido por tradicién
para la lectura piiblica

Esta lista del afio 382 es curiosamente 1déntica a la
que publicara luego el concilio de Trento, con los deute-
rocanénicos los libros declarados canénicos son los mis-
mos, aunque el orden difiere un poco La férmula con que
termina el documento es la siguiente «Tal es el canon del
Nuevo Testamento» Se puede considerar entonces que
en la 1glesia de Roma de finales del siglo IV el canon
biblico, que es hoy el nuestro, estaba ya no solamente
constiturdo, sino incluso mstitwido S embargo, las dis-
cusiones no habian concluido todavia

El concilio de Florencia (afio 1442)

Hemos hablado del «Decreto paralos jacobitas» pro-
mulgado por el papa Eugenio IV, a propésito de la
mspiracion (p 23) En efecto, como deciamos, la afirma-
c16n de esta mspiracién precedia a la lista detallada de los
hibros del Antiguo y Nuevo Testamento La canomcidad
de las Escrituras se defimi6 realmente en relacién con la
inspiraci6én Esta hista es la misma y sigue el mismo orden
que la que promulgd luego defimtivamente el concilio de
Trento, con esta sola excepcidn poco significativa los
Hechos delos apéstoles figuran en pendltimo lugar, antes
del Apocalipsis

El concilio de Trento (aho 1546)

Como dyimos mis arriba, fue el concihio de Trento el
que abordé y planteo dogmaticamente la cuestion del
canon de las kscrituras, defimendo las implicaciones que
esto acarreaba para el comportamiento de los fieles Lo
hizo dentro del marco de su mnmensa tarea dogmatica
Puso ante todo el acento en la continuidad de la historia
cristiana Al obrar asi, opuso a la «sola Escritura» de los
reformados la biblia que las tradiciones habian ido 1lumi-
nando de edad en edad. Por tradiciones entendia «los
testimonios de los santos padres y de los concilios aproba-
dos, €l juicio y el consentimiento de la 1glesia»

El concilio declaré luego qué libros entraban en el
cuerpo delas Escrituras y tenian plena autoridad dogma-
tica y moral, anadiendo a su decreto un catalogo de libros
candnicos Esto tenia mayor urgencia por el hecho de que
Lutero, en los prefacios a su Nuevo Testamento de 1522,
habia descartado a Hebreos, Santiago, Judas y Apocalip-
sis, rechazando ademds, en vinculacién quizés con san
Jerénimo, a los deuterocandnicos del Antiguo Testamen-
to Asi, después de recordar el origen divino de la bibha y
de las tradiciones conservadas en la 1glesia, se defimé el
canon de las Escrituras, o en otras palabras la bibhia
catbhca, introduciéndolo con estos términos

«(El santo conciho) ha creido conveniente ahadir a
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este decreto una lista de los libros santos para que no
surja ninguna duda sobre los libros recibidos por el conci-
lio Son los hibros mencionados a continuacion [ }»

Pues bien, en la l6gica de su premisa dogmatica, los
padres de Trento estaban obligados a 1ir mas lejos En
efecto, les tocaba definir que las Escrituras «en su integri-
dad» debian tenerse, con las tradiciones recibidas, como
la regla objetiva de la fe y de las costumbres Esta defini-
c16n se msert6 en el anatema final del decreto

«S1alguien no recibe estos libros en su integridad, con
todas sus partes, como sagrados y canénicos, como se
tiene la costumbre de leerlos en la 1glesia catdlica y tal
como se encuentran en la antigua edicién latina de la
Vulgata, y s1 desprecia deliberadamente las tradiciones
mencionadas, sea anatema»

El alcance exacto de estas declaraciones esta claro
En sus listas de libros sagrados, las disposiciones anterio-
res de los papas o de los concilios se contentaban con
afirmar la canonicidad, sin hacer de esta dltima una
verdad de fe En Trento se procedi6 de otra manera En
efecto, el concilio definié como «de fe catélica» que todos
los hibros recogidos en la hista son sagrados, «wnspirados y
canénicos» En otras palabras, que esos libros son recibi-
dos por la 1glesia como regla de la fe y de las costumbres
De aqui dos consecuencias para el uso y la interpretacién de
las Escrituras

1 El caracter declarado «oficial» (authenticus) de la
Vulgata latina «en las lecciones piblicas, las discusiones,
las predicaciones y las explicaciones» El decreto de
Trento homologaba de este modo el privilegio de hecho
de la Vulgata, la mas difundida y utihzada desde hacia
tiempo entre las versiones latinas de la bibha Hizo de
este privilegio adquirido por los hechos un derecho verda-
dero Esfacil de comprender esta actitud, ya que el canon
de las Escrituras era el principio y el efecto de una cohe-
rencia y de un consenso doctrinales, que exigian tambén
una coherencia y un consenso culturales y por tanto
Iinguisticos Asfi, el concilio de Trento contribuyd, sin
haberlo necesariamente querido, a la instauraci6n poste-
rior de la primacia de la Vulgata durante varios siglos
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Pero el decreto de 1546 no prohibia por ello las traduccio-
nes nt las lecturas de la biblia en lengua vulgar Sélo mas
tarde los Indices de 1554y 1559 prohibieron el uso de esas
lecturas

2 La obligacién de interpretar las Escrituras «en
materia de fe y de costumbres», no ya segun el juicio de
cada uno, sino en conformidad con el «sentido que tuvo y
tiene nuestra madre la santa iglesia, a la que corresponde
juzgar del sentido y de la interpretacién verdadera de las
santas Escrituras» Era ésta otra forma de honrar, hasta
en el acto de interpretacion cristiana, la relacién estable-
cida entre la Escritura y la tradicién

En lo que se refiere a la practica y a la teoria de la
Escritura, esta doctrina del concilio de Trento dirigié
durante siglos la vida de la iglesia catélica Y lo sigue
haciendo todavia De hecho, se establecié la sintesis pro-
funda y viva de estas dos significaciones de la palabra canon,
que aparecieron sucesivamente en la historia del cristia-
nismo vy de las Escrituras cristianas

1 La mas reciente y técnica la umdad hiterana
especifica que es la biblia de la 1glesia, y por tanto la
biblia en la 1glesia

Pues bien, a los limites cuantitativos de la lista de
libros considerados «en su integridad» se anadia en ade-
lante la condic16n cualitativa (relativa al texto y a la
lengua) de un texto «oficial» (authenticus), en este caso el
de una versién, la Vulgata latina Parece ser que el
concihio de Trento hizo esta constatacion y la declaré no
hay canon posible de las Escrituras y por tanto bibha
verdadera mas que bajo la forma de una «vulgata» Como
la palabra «vulgata» expresa el consenso y el hecho
mayoritario, no puede haber efectivamente dos vulgatas,
por eso la iglesia habla de «/a o de su Vulgata» Pero
entonces, ¢cudl es la instancia que determina que una
biblhia es «la Vulgata»® El decreto de Trento respondié a
esta cuestion y dio las razones de su eleccién de la buena y
verdadera Vulgata «Entre todas las ediciones latinas de
los libros sagrados que circulan», dice, hay que mantener
«la aprobada en la 1glesia por el largo uso de tantos siglos



[...]». Por tanto, son la coherencia y el consenso situados
en la perspectiva de la duracién en la iglesia los que
determinan los criterios de esa eleccién. Sobre esta base,
hay que considerar que seguia la puerta abierta, bien a la
aparicién de otras vulgatas, bien a la transformacion de
la nocién misma de vulgata. Porque el concilio de Trento
no declaré canénico el texto mismo de la Vulgata. Esta
ultima era considerada simplemente como la senal ex-
haustiva y la garantia «oficial» (authenticus) de la canoni-
cidad de las Escrituras. De momento y en el catolicismo
romano, se la declaraba en cierto modo como el cuerpoy
la forma del canon biblico, pero no el canon como tal.

2. La significacién mas antigua y teologal de la
palabra «canon», que se encuentra en la triple férmula:
«regla de verdad», «regla de fe» y «regla de la iglesia».

En la declaracién de que los libros sagrados eran
recibidos en la iglesia como regla de la fe y de las costum-
bres aparecia con mayor claridad todavia la articulacién
de las dos fuentes de la revelacién: la Escritura y la
tradicién. Se la designaba como totalmente presente y
efectiva en el mismo «hecho biblico». La coherencia doc-
trinal del concilio de Trento alcanza aqui su cima una vez
mas.

El concilio Vaticano I (ano 1870)

En su tercera sesion, el 27 de abril de 1870, el concilio
Vaticano I confirmé el decreto del concilio de Trento.
Renové incluso el anatema contra todo el que se negase a
reconocer los libros de la biblia como «sagrados y candni-
cos». Sin embargo, respondiendo a ciertas tesis recientes
que intentaba refutar, dio la razén concreta del caracter
«sagrado y canonico» de los libros biblicos. Y lo hizo en estos
términos: «La iglesia tiene (los libros del Antiguo y del
Nuevo Testamento) como tales, no ya porque, compues-
tos por el trabajo del hombre, hayan sido luego aproba-
dos por su autoridad, ni solamente porque contengan sin
error la revelacién, sino porque escritos bajo la inspira-
ci6n del Espiritu Santo tienen a Dios por autor y han sido
transmitidos como tales a la iglesia».

La enciclica de Leén XIII,
«Providentissimus» (18.11.1893)

Leon XIII recordé la doctrina de los concilios de
Trento y Vaticano I sobre la canonicidad de los libros
santos, lo mismo que habia hecho para la inspiracién.
Justifico ademas la autoridad infalible del magisterio,
fuera del cual no es posible demostrar la autoridad com-
pleta de las Escrituras.

La enciclica de Pio XII,
«Divino afflante Spiritu» (30.9.1943)

Puede decirse que Pio XII volvié a situar la Vulgata
en su lugar, sin renegar para nada del concilio de Trento.
En su enciclica se muestra favorable al recurso a las
lenguas antiguas y a la utilizacién de «todos los recursos
que ofrecen las diversas ramas de la filologia» a fin de
«explicar el texto primitivo». Hasta entonces, lo habia
precedido en gran parte Ledn X111, pero Pio XII va mas
lejos, afirmando que «el texta primitivo [...] tiene mis
autoridad y mayor peso que ninguna otra versién antigua
o moderna, por muy buena que sea». Y declara a conti-
nuacién que las disposiciones del concilio de Trento rela-
tivas a la Vulgata «oficial» y que sé6lo conciernen a «la
iglesia latina y al uso en publico de la Escritura», no
disminuyen en nada «ni la autoridad ni el valor de los
textos originales», y esto mas atn por el hecho de que el
concilio de Trento habia preferido la Vulgata, no a los
textos originales, sino a las «versiones latinas que circula-
ban por entonces». Son razones, que se deben no a la
critica, sino al uso secular en la iglesia, las que han im-
puesto la eleccién de la Vulgata como texto «oficial», es
decir como texto cuyo estatuto declarado era «mds bien
juridico». El privilegio se habia convertido en una prerro-
gativa legal.

Asi, pues, podria decirse que la Vulgata era destrona-
da por Pio XII y resituada dentro de la serie de versiones
antiguas de la biblia. El recurso a los textos originales, tal
como se propiciaba, habia abierto de par en par las
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EL CANTAR DE LOS CANTARES

Estos poemas nupciales atribuidos a Salomon pa-
rece ser que fueron escritos o mejor dicho recogidos
en el siglo IV a C Despues del afio 70, en la asam-
blea judia de Jamnia, ciertos rabinos pusieron en du-
da la canonicidad del Cantar con el pretexto de que
no se referia a la histonia de Israel, que ignoraba la
alianza y los profetas y que ni siquiera hablaba del
Sefor Pero el rabino Aqiba protesto contra la utiliza-
cion profana de estos cantares «en las casas de bebi-
das» y declaro «Nunca en lIsrael ha discutido nadie
que el Cantar ‘ensucie las manos’ (que sea un escrito
sagrado) Porque el mundo entero no vale el dia en
que el Cantar se le dio a Israel Todos los escritos
son santos, pero el Cantar es el Santo de los Santos»
(Misna, Yadaim 3, 5) Finalmente, el Cantar fue con-
tado entre los escritos, la tercera parte de las Escritu-
ras judias

Este libro no esta citado en el Nuevo Testamento,
pero los cristianos lo leyeron tambien en sentido ale-
gorico, lo mismo que la tradicion judia que lo lee en
la fiesta de pascua

LA CARTA A LOS HEBREOS

Fue colocada en varios lugares en los manuscri-
tos cristianos unas veces entre las cartas de Pablo,
otras detras de ellas, tal como se encuentra actual-

TRES LIBROS DISCUTIDOS .

mente Con frecuencia se discutio el hecho de que la
escribiera Pablo, sobre todo en occidente «Algunas
rechazan la carta a los hebreos diciendo que no esta
admitida por la iglesia de Roma, porque no sena de
Pablo» (Eusebio de Cesarea) Pero en oriente atien-
den menos a esta cuestion de la autenticidad literana
y es finalmente esta tradicion la que se iImpone Je-
ronimo y Agustin, a finales del siglo IV, distinguen
estos dos problemas la carta no es de Pablo, pero
se ha leido siempre en la iglesia, por tanto, es cano-
nica

EL APOCALIPSIS

El autor de este apocalipsis se designa a si mis-
mo como Juan, pero ¢es el mismo Juan que el del
cuarto evangelio y el de las cartas? Se admite de
buen grado esta identificacion hasta el siglo Ill, lue-
go surgen las dudas y muchos creen que se trata de
un homonimo, de otro Juan, el presbitero En el si-
glo IV, los padres orientales rechazaban el Apocalip-
sis del Nuevo Testamento, por eso no figura en la
version siriaca tradicional, la Peshitta Solo el conci-
lio de Trento, siguiendo la tradicion occidental, lo
adopto definttivamente en el canon, sin decidir la
cuestion de su autor Por otra parte, poco despues,
tambien las biblias protestantes adoptaron el Apoca-
lipsis como ultimo hbro del Nuevo Testamento

puertas a la critica textual y hasta al uso legitimo de la
biblia en su traduccion a las lenguas modernas a partir de
un texto cientificamente establecido Al parecer, esto
equivaha a declarar que no habia ya una biblia oficial en
la iglesia romana Ademas, el papel de la critica y consi-
guientemente de la ciencia en la interpretacion resultaba
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no solo convemente, sino esencial Todas estas nuevas
aperturas, reflejadas en un documento pontificio impor-
tante de la renovacién biblica que se esbozaba entre los
catolicos, repercutian evidentemente en la concepcién
del canon de las Escrituras Volveremos sobre ello



El concilio Vaticano II:
Constitucion dogmatica
«Dei Verbum» (7.12.1965)

Lo mismo que la enciclica Dwino afflante Spiritu, de la
que es un eco, tampoco la constitucién «sobre la revela-
c16n divina» trata directamente del canon de las Escritu-
ras Sin embargo, como en el documento de Pio XII, sus
declaraciones no dejan de tener implicaciones, que sefa-
laremos luego, en la definicién de los limites canénicos
En primer lugar, en adelante es un deber el uso de la
biblia en sus traducciones modernas, basado en las nece-
sidades del acto mismo de la comunicacion En efecto,
leemos lo sigumente «Como la palabra de Dios tiene que
estar presente en todos los tiempos, la 1glesia con solici-
tud maternal procura que se escriban en las diversas
lenguas versiones adaptadas y fieles, sobre todo a partir
de los textos originales de los santos libros» Pero el

concilio ha 1do mas alld todavia, sugiriendo que estas
traducciones pudieran «establecerse en colaboracién con
los hermanos separados de nosotros», a fin de ser «utilizadas
por todos los cristianos» Todavia mas, ha pedido que «se
hagan ediciones de la sagrada Escritura dotadas de notas
aprobadas que puedan servir igualmente a los no-
cnistianos y adaptadas a su situacién»

Esta gran apertura biblica hacia fuera podriamos
decir que va acompafada de una no menor apertura
hacia dentro La tarea ecuménica (con los «hermanos
separados») y misionera (con los «no cristianos») supone
una tarea pastoral conjunta Por eso el concilio pide «que
toda la predicacidn eclesiastica, como toda la religién
cristiana misma, se alimente y sea guiada por la sagrada
Escritura» Y en la linea de esta exigencia desea que los
textos biblicos sean leidos er la lengua del pueblo duran-
te las diversas acciones de la liturgia catdhica, en donde
hasta entonces se exigia precisamente la lengua latina
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PERSPECTIVAS ACTUALES

Este repaso comentado de las diferentes y principales
declaraciones del magisterio eclesiastico sobre el canon
biblico esta pidiendo una vision sintética

Canonicidad e inspiraciéon

El canon de las Escrituras quedo defimtivamente
constituido con el concihio de Florencia en el siglo XV Su
funcién para la fe cristiana fue defimda a continuacion
con vagor y precision por el concilio de Trento, un siglo
mas tarde Sin embargo, la situacién no dey6é de mante-
nerse en su adquisicién declarada y de evolucionar para-
déjicamente al mismo tiempo Las razones de este man-
tenumiento v las de esta evolucion son 1dénticas a las que
hemos descrito a propésito de la ispiracién (cf anterior-
mente, p 27)

Como hemos dicho, el hecho de la mspiracién se
levanta sobre una base doble y aparentemente contradic-
toria por un lado, el origen divino de las Escrituras, por
otro, la actividad especifica de un escritor de una época'y
de un ambiente concretos El fenémeno del canon des-
cansa a su vez en una relacién aparentemente contradic-
toria estd, por una parte, la lista de libros «sagrados y
candnicos», considerado el canon desde el punto de vista
cuantitativo, y por otra parte, esta el texto biblico con su
lengua (texto griego, texto latino, texto espaiol, etc ), es
decir el canon considerado desde el punto de vista cuah-
tativo Pues bien, s1 la hsta ha sido declarada como ya
cerrada para siempre y no puede por tanto ponerse en
discusi6n en sus limites defimdos, ocurre algo muy distin-
to con el texto, que es obligatoriamente solidario de una
lengua, es decir del medio de comunicacién directo con
un grupo linguistico determinado, y por consiguiente
destinado a su vez a las vanaciones linguisticas

En cierto modo, la lista de libros candnicos es al
origen divino de las Escrituras lo mismo que el texto con
su lengua es al escritor biblico Sobre la base de esta
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relaci6n de analogia, es va posible situar el vinculo obli-
gado que existe entre inspiracion y canomicidad, pero tam-
bién el parentesco necesario que la iglesia no ha dejado de
sefialar entre la Escritura y la tradicién Con la inspira-
c16n estamos en la vertiente «escritura» del hecho biblico,
con la canomcidad estamos en la vertiente «lectura»
Porque, como hemos dicho (p 19), la Escritura es a la vez
escritura y lectura Eso es lo que intentaremos aclarar
aqui a partir de la doctrina de la 1glesia

El verdadero objeto canénico

Se puede resumur la ensefianza de la 1glesia diciendo
que la canonicidad se establecié y se justifico en funcién de
la insprracion Esta se refiere al papel intumo de Dios en la
escritura de los ibros biblicos, aquélla atestigua piblica-
mente que un hibro biblico estd mspirado Distintas la
una de la otra, las dos estin sin embargo ligadas y se
mmplican mutuamente en una relacién irrompible Pero
la canonicidad no se reduce por ello 2 una imputacién a
posterior: m1 al efecto de una declaraci6n de mera autori-
dad

Esta cualidad es ciertamente inherente a la Escritura,
pero se manifiesta también hondamente vinculada por
un lado con el origen divino de los escritos sagrados
(insprracion divina), y por otro con la historia social y
dogmatica (tradiciones eclesidsticas) de la iglesia

Pues bien, como toda cualidad, tambien ésta tiene
que tener su soporte, su objeto Este objeto consiste desde
luego en el conjunto de libros del Antiguo y del Nuevo
Testamento Pero un libro no existe mas que cuando hay
un fexto y una lengua El texto dice la extensién, la superfi-
cie sefializada por los limites mismos del libro, la lengua
dice la comunicacién, la relacion posible entre el texto y
el grupo de sus lectores Entonces se plantea la siguiente
cuestiéon (qué eslo que es canonico?, (el hibro, el texto y la
lengua reumdos?, ¢sélo el hbro?; (sélo el texto? Intente-



mos responder a esta delicada cuestidén, buscando siem-
pre nuestra luz en la interpretacién de los documentos
eclesiasticos que hemos presentado

El canon y el texto

La historia de las declaraciones oficiales del magiste-
r1o con su evolucidén relativa resulta sumamente instruc-
tiva Hay ante todo un hecho indiscutible la iglesia se
orient6 muy pronto hacia la fijacidn y la clausura de su
canon de las Escrituras Era una cosa ya cast hecha a
finales del siglo IV, mientras que el termino mismo de
«canon» acababa trreversiblemente dotado de su acep-
c16n literaria Pero los debates continuaron Solamente
en el siglo XV se pubhicé defimtivamente la lista canéni-
cay sélo en el siglo XVI quedé definida la canonicidad de
las Escrituras como funcion teologal y «de fe catélica»
Ya no se dio nunca marcha atras, puesto que en este
plano todo estaba desde entonces clarificado dogmatica-
mente, o sea decidido irreformablemente El objeto realy
concreto de estas decisiones, repitamoslo, estaba consti-
tuido por la totalidad de los libros biblicos catalogados en
el decreto concihar de Trento y por el contenido completo
de cada uno de esos libros Eso es lo que hemos llamado el
aspecto «cuantitativo» del canon escrturistico Y st nos
atuviéramos s6lo a este aspecto, podriamos responder
aqui a la pregunta planteada anteriormente lo que esta
mspirado es el conjunto de los libros, considerados cada
uno en su propia mtegridad Pues bien, como hemos
dicho 1gualmente, no existe un libro sin texto y todo texto
se elabora y se manifiesta a través de una lengua concre-
ta Este texto tiene una vida y una historia, y hasta una
prehistoria Reproducido en el tiempo y en el espacio,
prolifera indefectiblemente Y entonces, gracias a ello,
acontece que varia en una parte y en otra en sus manifes-
taciones, en diferencias mas o menos notables, de un
lugar a otro, de una fecha a otra Asi es como el Antiguo
Testamento y sobre todo el Nuevo abundan en varnantes
textuales, debidas a las versiones o a los testimonios
antiguos, a los copistas o a los comentadores

Corresponde a la ¢nfica textual escoger, establecer y
proponer el texto que se considera primitivo Por eso, la
cuestion de la autenticidad y consiguientemente del valor
canénico de un elemento del texto puede presentarse en
algunos casos y a veces se plantea con seriedad Pio XI1I,
msistiendo en la importancia de recurrir «a las lenguas
biblicas y orientales» para la explicacion del «texto pri-
mitivo», intenta promover «una séhda experiencia de la
critica textual» Con esta condicién, dice, «se podré ex-
plicar y manmfestar mejor el sentido exacto de las santas
letras» Es una ensefianza muy densa en consecuencias
En cfecto, s1 es verdad que la bisqueda del «sentido
exacto», o en otras palabras del «sentido hiteral» de las
Escrituras, puede exigir ademads la biisqueda del texto
mismo, esto parece significar que los limites textuales de
las Escrituras se escapan de la canonizacién y que, por
tanto, formalmente hablando, el texto como tal no es
canénico S lo es, no puede serlo mas que en su relacién
material con el ibro, del que es la superficie y la manifes-
tacion Asi, pues, esa relacién puede resultar en cierto
modo relativa

El canon, el texto y la lengua

S1no hay hibro sin texto, tampoco hay texto sin lengua
e incluso sin una lengua concreta Como demuestra la
historia antigua y moderna, e incluso la historia contem-
pordnea, la lengua del texto candnico es la lengua misma
de la comunicacién especifica del grupo representativo
de los creyentes para quienes dicho canon es «regla» de
fe En otras palabras, la lengua es la que permte la
relacion entre los libros biblicos considerados en su tota-
hdad y la unanimidad de los lectores de una comunidad
creyente de un lugar y de una época determinada Se-
mejante lengua, aunque lengua canénica, no queda por
ello canomzada, ha variado notablemente y sigue atin
vaniando en la historia

Estuvo en primer lugar el reinado imicial y fundador
de la lengua gniega en la traduccién de los Setenta, que
ofrec16 al Nuevo Testamento y a la primera patristica su
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[éxico y sus conceptos El més antiguo de los canones
biblicos que comprendia el Nuevo y el Antiguo Testa-
mento fue griego Pues bien, su elaboracion estuvo acom-
panada de una ampha produccion Iiterana tipicamente
cristiana, que era igualmente de lengua griega, de la que
era cultural y linguisticamente solidaria En griego es
como se manifests la primera «vulgata» de la iglesia Por
otra parte, san Jerénimo (331-420) llamaba precisamen-
te vulgata, de la férmula latina vulgata editio, «edici6n
comunmente admitida», primero a los Setenta y luego a
las traducciones latinas de la biblia anteriores a la suya

Como hemos dicho, el canon tiene necesidad, para
poder manifestarse con sus cualidades teologales pro-
pias, de un consenso linguistico y hasta cultural suficien-
temente amplio Semejante consenso compromete tanto
al culto como a la cultura y se realiza en un sistema
homogéneo de relaciones y de comunicacién sin el que no
es posible ninguna lectura cristiana, publica o privada
Este sistema fue primero y precozmente griego en la
iglesia, repitamoslo En lengua griega la comumdad cris-
tiana se manifestd, se orgamzd y se mstituyé social, litera-
na y doctrinalmente, el griego fue la lengua por asi decir
estructurante del cristianismo de los origenes El canon
de las Escrituras fue al mismo tiempo, dentro de sus
propios limites, la causa y el efecto de este proceso Se
trata de algo muy facl de comprender Pero el sistema
griego no fue inmortal, un dia se vio suplantado por otro,
al menos en la iglesia romana de occidente San Jeronimo
fue uno de sus responsables directos Sabido es como
realizé y publicd, a partir de los textos originales y a
peticién del papa Damaso, una nueva traduccién de la
biblia en lengua latina A finales de la edad media, exac-
tamente en el siglo X111, se reservo para esta version en
exclusiva el nombre de «vulgata» y se convirtié en «/a
Vulgata» Con algunos complementos y tras algunas
revisiones, fue ella la que, segun dijimos, fue declarada
biblia «oficial» por el concihio de Trento y lo sigui6 siendo
hasta el siglo XX Laimportancia que habia tomado este
texto en laiglesia de occidente, ala que el latin le asegura-
ba precisamente la comunicacién umiversal, interna y
hasta externa, hasta el punto de llevar el nombre de
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«aglesia latina», y mas tarde su elevacion al rango institu-
cional por parte del concilio de Trento, todo esto estaba
dentro de la mas perfecta coherencia Esta version latina
de las Escrituras no era ya realmente una versién era una
biblia o, mejor dicho, la biblia Ese es el sentido efectivo
de la palabra Vulgata

Pues bien, a mediados del siglo XX, la Vulgata y con
ella todo el sistema latino de comunicacion eclesiastica
quedé enteramente destronado Pio XII, en su enciclica
sobre la biblia, declaré el final de la hegemonia de la
Vulgata, y el alumo concilio acabé haciendo explotar el
«sistema latino» en su conjunto El recurso al texto onigi-
nal o primitivo por una parte y la utihzacién de las
traducciones de la biblia a las lenguas corrientes por otra
significaban que se habia entrado en un sistema nuevo,
realmente «pos-latino» En lo que concierne a las Escri-
turas, el canon seguia en pie bajo su aspecto cuantitativo
inmutable del numero y del conterudo de los libros bibli-
cos, pero habia perdido aparentemente su rasgo cualita-
tivo tnmico e mstituido Y no cabe duda de que esta
explosidn 1ba a significar, no ya la negacion histdrica del
texto vulgata, sino el desplazamiento de las condiciones y
modalidades de una vulgata En adelante, habria que
poner y resaltar esta palabra en plural, lo cual quiere
decir que llegaria a desaparecer como palabra, pero no
como realidad

Hacia la Vulgata de las vulgatas

Los aftos que siguieron a la segunda guerra mundial
vieron el desarrollo de las bibhas en lengua vulgar Se
hicrzeron numerosas versiones, a veces competitivas entre
si Sin embargo, en algunos ambutos linguisticos e incluso
fuera de ellos alguna biblia en concreto se 1mpuso con la
autoridad suficiente para suplantar casi a las demds Es
lo que ocurné, por ejemplo, en el conjunto de paises
francéfonos de Europa, Africa y América con la Biblia de
Jerusalen (exactamente, «la Santa Bibha traducida al
francés bajo la direccién de la Escuela biblica de Jerusa-
len»), que aparecid primero en fasciculos a partir de 1947



y luego en 1955 en una edicién manual, con una nueva
edici6n revisada en 1973, y que logré imponerse amplia-
mente en el mercado y en los espiritus Puede decirse que
se ha afirmado como la verdadera Vulgata francesa, o
mejor dicho francéfona, entre los catélicos y hasta entre
los protestantes Por otra parte, ha sido traducida, con
sus introducclones y notas, a casi todas las lenguas euro-
peas, la traduccién espanola se edito en Bilbao 1967
Desde hace unos diez anos, existe en Francia la Traduction
QOecumenique de la Bible, lamada corrientemente TOB,
obra comun de biblistas catdlicos, protestantes y ortodo-
xos Muy pronto, esta versién pasd a ser una biblia
clasica y sirve todavia hoy de referencia (En Espana
existen numerosas versiones, ninguna de las cuales pode-
mos decir que se haya impuesto de forma clara sobre las
demas)

Despues del tltimo concilio, las lecturas biblicas de la
liturgia romana (misa, sacramentos, oficio divino) han
sido objeto de una traduccion especial, los leccionarios
constituyen desde entonces una verdadera «biblia litar-
gica»

Tal es, descrito rapidamente en funcién del tema que
nos ocupa, el paisaje biblico actual, el de la difusion de la
biblia y el de la practica biblica en la 1iglesia catolica En
esta practica seria preciso reconocer la tarea de la imnvesti-
gacion cientifica y de la exegesis, realizadas ambas sobre
los textos originales, pero también la tarea de la ensefan-
za en la formacién de los adultos y en la catequests Y no
nos olvidemos, en cada uno de los sectores, de la masa
considerable de publicaciones de acompanamiento dic-
clonarios y concordancias, introducciones y comentarios,
colecciones diversas, etc , dirigidas a casi todas las eda-
des y a lectores de todos los miveles Se puede afirmar
entonces que la desaparicion del sistema de coherencia
latino en la iglesia no ha dado origen a una explosion y
mucho menos a un vacio Al contrario, un nuevo y autén-

tico consenso ha venido a tomar el relevo Y este consen-
so, antes de ser francés o espaifiol, por egjemplo, es sencilla-
mente «biblico»

La disaplina que anteriormente y sobre la base del
discurso latino regulaba y sostenia el conjunto de los
actos dogmaticos y de las pricticas de fe ha quedado
sustituido, en el marco de las grandes unidades linguisti-
cas, por un lenguaje biblico verdadero Y de este modo,
maés alla de tal biblia nacional que, sin llevar este apelat-
vo, puede tener sin embargo la cuasi-funcién de una
vulgata particular o local, se ve afirmar, incluso en la
predicacién por ejemplo, una coherencia unmversal pro-
funday segura En la diversidad de sus mamfestaciones,
esta coherencia es fundamentalmente la de la biblia mis-
ma Asi, la biblia y con ella el hecho biblico se sitiian hoy
mas aca y mas alla de la existencia y hasta del reconoci-
muento de tal o cual traduccién La eminente cuahdad
que consiste para la biblia en ser disponible, en todo
lugar y de muy diversas maneras, a la lectura, queda por
este hechoy por esta misma razén ampha y notablemente
valorizada Por tanto, mas que nunca la iglesia tiene su
Vulgata, o en otras palabras su biblia, Vulgata de vulga-
tas Esto es lo que deseaba el concilio Vaticano 11, al
homologar el inestimable y ya largo trabajo de renova-
aén biblica y queriendo promover hasta sus tltimas
consecuencias sus resultados, le dio a la biblia los medios
de contribuir, en todos los terrenos que pueden afectarla
para el servicio eclesidstico, a la tarea pastoral y misione-
ra Estos medios sonlos de la implantacién cultural, de la
comunicacién y de la expresién

Pues bien, esta «revolucidn» del siglo XX que, de
alguna forma, ha rehabilitado la lectura biblica, sélo ha
podido hacerse porque existia verdaderamente como 1n-
mutable un canon de las Escrituras, en cuanto objeto
cuantitativo definido
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«CANONES> JUDIOS

= A.T. protestante

«Biblia hebrea» (judaismo rabinico)

«Biblia griega» de los Setenta
(judaismo helenista)

«Biblia latina»
A.T. de la Vulgata

Zacarias, Malaquias

Macabeos (4) = Macabeos (2)
III.IV Macabeos

LEY (TORA) Libros legislativos
Génests Génesis Génesis
Exodo Exodo Exodo
Levitico Levitico Levitico
Numeros Niimeros Nimeros
Deuteronomio Deuteronomio Deuteronomio
PROFETAS (Nebiim) Josué Libros histéricos
anteriores Josué Jueces Josué
Jueces
Rut Jueces
Samuel (2) U = Samuel (2) Rut
Reyes (2) Remados (4) = Reyes (2) Samuel (2)
posteriores Isalas’ Paralipémenos (2) (= Crénicas) Reyes (2)
Jeremias Crémcas (2)
Ezequiel Esdras (4) LIV Esdras
Esdras (= Esdras)
12 profetas Oseas, Joel 1 _ . Esdras
Amés, Abdias 111 Esdras (= Nehemias) Nehemias
Nahin, Miqueas Esther (+ supl gregos) Tobias
Jonas, Habacue Suds Judat
Sofonias, Ageo Tobuas Ester

Macabeos (2)

ESCRITOS (Ketubim)

Salmos

Job

Proverbios

Rut

Cantar de los cantares
Qohelet
Lamentaciones
Ester

Danel
Esdras-Nehemias
Crénicas (2)

Salmos

Odas

Proverbios

Eclesiastés (= Qohelet)

Cantar de los cantares

Job

Sabiduria de Salomon (= Sabiduria)
Sabiduria de Sirac (= Siracida)
Salmos de Salomén

Libros poéticos

Job

Salmos

Proverbios

Eclesiastés (Qo)
Cantar de los cantares
Sabiduria

Eclesiasuco (Sir)

Los 12 profetas Oseas, Amos, Miqueas
Isafas

Jeremias

Baruc 1-5

Lamentaciones

Carta de Jeremas (= Baruc 6)

apécrifos.

Los libros senalados en cursiva son los deuteroca-
nénicos, los indicados en negrita son los libros

Ezequiel

Susana (= Daniel 13)

Damnel 1-12

Bel y el Dragon (= Daniel 14)

Libros proféticos

Isaias

Jeremias
Lamentaciones
Baruc 1-6
Ezequiel

Daniel 1-14

Los 12 profetas
Oseas, Joel, Amés
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CONTENIDO

Las Escrituras, que se fueron formando a lo largo de varios siglos, son el testimonio
de la historia de los creyentes, primero judios y luego cristianos. Sin embargo, de ellas
se dice que estan inspiradas por Dios, que son palabra de Dios. jQué paradojal Y quién
ha decidido que sélo esos libros estaban inspirados? ;Y por qué los judios y los cristia-
nos, los catdlicos y los protestantes no tienen los mismos libros candénicos? Otras mu-
chas cuestiones de este tipo son las que se plantean a quien maneja la biblia y procura
escucharla en la tradicién cristiana.

André PAUL, especialista del Intertestamento, recoge aqui algunas piezas esenciales
sobre el doble tema de la inspiracién y del canon de las Escrituras. Propone varios ele-
mentos de reflexién originales y estimulantes, en didlogo con los textos oficiales de la
iglesia catdlica.
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La doctrina catdlica
® declaraciones del magisterio
® perspectivas actuales

Recuadros: La inspiracién en la antigua Grecia
La inspiracion del texto y del libro
El libro inspirador
Biblia y Tora
El canon de Muratori
Protocanénicos y deuterocandnicos
Tres libros discutidos
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