EL PENSAMIENTO REFORMADO






EL PENSAMIENTO
REFORMADO

Una antologia

Adolfo Garcia de la Sienra

XALAPA 2005



INDICE

1. PRESUPUESTOS FILOSOFICOS

DE LA REFORMA LUTERANA 1
1.1. Antecedentes de la Reforma Luterana . .. ... .. 1
1.2. Laformacioén intelectual de Lutero . ... ... ... 3
1.3. Elimpacto del pensamiento de Occam en Lutero .. 4
1.4. LatrascendenciadeDios. . . ... ... ....... 4
1.5. Potencia absolutay potenciaordenada . . ... ... 5
1.6. LaontologiadeOccam. .. .............. 6
1.7. LalégicadeOccam . ................. 10
1.7.1. Suppositioverdad . ... .......... 13
1.8. LaNavajadeOccam . ................. 17
1.9. OccamylaReformalLuterana. ... ......... 19
1.10. Elimpacto del pensamiento de San Agustin en Lutero 21
1.10.1. Lateologiade Pelagio. . ........... 21
1.10.2. Lateologiade Agustin . . .......... 22
1.11. El nominalismo como base para la solucion de las
dificultades teolégicas del agustinismo . . . ... .. 25

2. DISPUTACION CONTRA
LA TEOLOGIA ESCOLASTICA

(1517) 27
2.1. Introduccidn. . . . .. ... . ... 27
3. ORIGEN DE LA REFORMA EN SUIZA 39

3.1. Elprincipio . ...... ... .. .. ... .. ... 39



VI

iINDICE
3.2. LaaparicibndeJuanCalvino . ... ......... 43
EL SURGIMIENTO DE LAS IGLESIAS
REFORMADAS EN LOS PAISES BAJOS a7
4.1. Elpaisysugente . ................... 49
4.2. Losprimeros afiosdelaReforma . .. ... ... .. 53

4.3. El desarrollo organizativo de las iglesias reformadég

LA FILOSOFIA EDUCATIVA DE CALVINO
Y LA FUNDACION DE LA ACADEMIA DE GINEBRA 77

LA ESCOLASTICA PROTESTANTE 101
6.1. La negativa actitud de Lutero hacia la filosofia . . 102
6.2. Melanchton . . ... ... ... .. .......... 107
6.3. La escolastica espafiola en Alemania, Holanda y la
NuevaEspafia ... ................... 108

6.4. Francisco Turretino
El bautismo infantil. Parte |
Cuestion catorce: el sujeto de la fe
¢ Tienen fe los infantes? Hacemos distinciones. . 114

NATURALEZA DE UNA COSMOVISION 123
7.1. Introduccién: las cosmovisiones en acciéon . . . . . . 123
7.2. Definiciones de cosmovision . . . .. ... ... ... 127
7.3. Las cosmovisiones no son marcos de referencia teo-

MCOS . . . . e 129
7.4. Las cosmovisiones son guias paralavida. . .. . .. 131
7.5. Las cosmovisiones son posesioncomun . . . . . .. 132
7.6. Conflictos entre cosmovisiones . . .. ... ... .. 134
7.7. Lacultura afectalacosmovision . ... ....... 136
7.8. El problema de la comunicacion entre cosmovisiones 138
7.9. labase delascosmovisiones:lafe .. ... ... .. 139

7.10. Laevaluacion de la cosmovision . . . ... .. ... 143



INDICE VII

8. SOBRE LA IDEA DE COSMOVISION Y SU RELA-

CION CON LA FILOSOFIA 151
8.1. Historia del concepto de cosmovision. . . . . . . .. 152
8.2. Larelacion entre filosofia y cosmovision . . . . . .. 153
8.3. Lacosmovision como personal y privada . . . . . . . 156
8.4. Lacosmovision en la tradicion neocalvinista . . . . . 159
8.5. \ollenhoveny Dooyeweerd . . ... ......... 161
8.6. ¢Pueden los cristianos usar el concepto de cosmo-
VISION? ... 163

9. EL CALVINISMO COMO UN SISTEMA

DE VIDA 167

9.1. Senecesitaunsistemadevida............. 167
9.1.1. Introduccion . .. ... ... ......... 167
9.1.2. Nuestraherenciacomun. .. ... ...... 168
9.1.3. LaRevolucionFrancesa. ... ........ 169
9.1.4. Antitesis espiritual sobre los sistemas de vida 169
9.1.5. Enfrentando principios contra principios . . 170
9.1.6. Usos del término ‘Calvinismo’ . . . . . . .. 170
9.1.7. ElalcancedelCalvinismo .......... 173

9.1.8. Principio de vida y filosofia del Calvinismo . 174
9.1.9. La apropiacion de este principiode vida . . . 175

9.2. Elementos constitutivos de todo sistema de vida . . . 177
9.2.1. Lastres relaciones fundamentales de lavida 177
9.2.2. LarelacibnconDios ... .......... 178
9.2.3. Relacibnconelhombre . .. ... ... ... 184
9.2.4. Relacibnconelmundo ... ......... 187

9.3. El Calvinismo: una visién que transforma . . . . . . 191

10. LA ESPIRAL HERMENEUTICA 223
10.1. Laeducacionintegral . . . . ... ... ... ... .. 223

10.2. Filosofiacristiana . . . . ... . .. ... ... .... 229



VI

11.

12.

INDICE
SUMA TEOLOGICA
SOBRE LA DOCTRINA SAGRADA 237
11.1. ¢(Qué esy qué comprende la doctrina sagrada? . . . . 237
11.2. Articulol . ... ... .. . ... 238
11.3. Articulo2 . .. ... ... .. . 239
11.4. Articulo3 . .. .. .. .. . . .. 241
11.5. Articulo4 . .. .. . ... . ... 242
11.6. Articulo5 . .. .. .. .. .. .. 243
11.7. Articulo6 . .. .. ... ... .. ... ... 244
11.8. Articulo7 . .. .. .. ... 246
11.9. Articulo8 . . . . ... ... 248
11.10.Articulo9 . . . . . .. ... 250
11.11.Articulo10 . . .. ... ... ... 252
DOGMATICA I
LOS NOMBRES QUE SE APLICAN
A LA PRESENTACION
SISTEMATICA DE LA TEOLOGIA 255
12.1. Origeny significado del término . . . . .. ... .. 259
12.2. ElusodeltérminoenlaBiblia .. .. ... ... .. 260
12.3. Usos diversos del término en teologia . . . . . . .. 260
12.4. Las caracteristicas formales de los dogmas . . . .. 262
12.5. Suasunto se derivade laEscritura . . ... ... .. 263

12.6. Los dogmas son el fruto de la reflexion dogmatica . 266
12.7. Los dogmas tienen que ser definidos oficialmente

por algun cuerpo eclesiastico competente . . . . . . . 268
12.8. Lanecesidaddelosdogmas. . ... ......... 271
12.9. Causas de las actual oposicion alos dogmas. . . . . 271

12.10. Los dogmas son esenciales para el cristianismo . 4 . 27

12.11. La Escritura presenta la verdad como esencial al
cristianismo . . . . .. ... 274

12.12. La unidad de la Iglesia exige un acuerdo doctrinal 5. 27



INDICE IX

13.

14.

12.13. Para que la Iglesia cumpla con su deber se requiere

gue tengaunidad enladoctrina ... ......... 276
12.14. La posicion de la Iglesia en el mundo demanda un

testimoniounido . . . . . . ... ... ... 277
12.15. La experiencia ensefia que los dogmas son indis-

pensables . . . ... ... ... 277
12.16. Los elementos incluidos en losdogmas . . . . . .. 278
12.17. Elelementosocial . . ... ... ... ........ 278
12.18. El elemento tradicional . . . . ... ... ...... 279
12.19. El elemento de autoridad . . . . .. ......... 281
RAZON DE SER Y PLAN DE LA OBRA 283
13.1. Elporquédeesteproyecto . ............. 283
13.2. Pertenecer a unatradicion venerable . . . ... ... 286

13.3. La capitalizacion de los recientes estudios biblicB80

PROLEGOMENOS.
UN EXAMEN HISTORICO:
(LA FILOSOFIA Y LA TEOLOGIA

COMO SOCIOS? 297
141, TesiS. . . . . . e 297
14.2. Unconsejo desconcertante . . .. .......... 298
14.3. Unobstaculocolosal . . . ... ... ......... 300
14.4. Planeando latrayectoria . . .. ... ......... 302
14.5. Lacrisisdelsigla . ... .............. 302
14.6. Sintesismedieval . . . ... .. ... ... ...... 305
14.7. La Reforma: un nuevo punto de partida . . . . . .. 308
14.8. Lareaccion . . . . ... .. ... ... 309
14.9. LaContrarreforma . . ... ... .. ... ...... 310
14.10. Escolasticismootravez . . .. ... ......... 311
14.11. Elcirculocompleto . . . . ... ... ... ..... 313
14.12. Unarevoluciénradical . . . .. ... ... ...... 313

14.13. Elsuenoliberal . . . . . . ... ... ... ...... 315



INDICE

14.14. Monismo: el findel dualismo . . . . . ... ... .. 317
14.15. Artifice de lamente moderna . . . . ... ... ... 318
14.16. El padre de la teologiamoderna . . ... ... ... 319
14.17. El “Padre de la Iglesia” del sigloveinte . . . . . .. 321
14.18. Figuradetransicion . . ... ... ... ... .... 326
1419. Resumen . . . . . . .. . .. 328

14.20. Médscercadecasa . . ... .. ... ... 328



Capitulo 1

PRESUPUESTOS FILOSOFICOS
DE LA REFORMA LUTERANA

ADOLFO GARCIA DE LA SIENRA

1.1. Antecedentes de la Reforma Luterana

En el sigloxiil, justamente cuando el pensamiento de la Iglesia me-
dieval alcanzaba la cuspide de su esplendor con la granciosa
truccion tedrica de Santo Tomas de Aquino, la cual proyectab
mente hacia los cielos al modo como las catedrales gotideian
con la mirada, se desarrollaban en el seno de la Madre Iglesilai-
jos que habrian de nacer un par de siglos mas tarde: el Raaatim
y la Reforma Protestante.

Jacob, la Reforma Protestante, habria de trastornar elomaozd
cidental con su vibrante redescubrimiento de la autorigalh dEs-
critura; Esau, el Renacimiento, habria de hacerlo con st
de la libertad y la racionalidad humanas a los altares de uegan
iglesia dedicada al culto a la humanidad.

Lo que se conoce como ‘Reforma Protestante’ se refiere, en rig
a dos movimientos religiosos paralelos pero interconestdds que
empiezan Martin Lutero en Alemania y Ulrico Zuinglio en Suiz
Sin embargo, existié un tercer movimiento simultaneo eragez
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por Tomas Munster, la llamada ‘Reforma Radical’. Para casapl
las cosas, se ha denominado a veces ‘protestante’ al moxoie-

ciado por Enrique VIII en Inglaterra, cuando separo la iglég In-

glaterra de la autoridad del Papa para poder casarse conde@eB
Es importante entender las diferencias entre todos estosmien-

tos para poder entender la estructura religiosa del Odsdetual
y en particular la de México.

Paraddéjicamente, la llamada Reforma Radical (conocidaitam
como ‘Anabaptismo’ por su insistencia en rebautizar a lstianos
y repudiar el bautismo infantil) empezé como un movimiergo r
volucionario, sumamente violento (fueron los autores dadarras
Campesinas de Alemania en el siglal),* para terminar como el
epitome del pacifismo en sus formas menonita, Amish y hatSa
caracteriza por su actitud escapista de la cultura, a la opsdera
por principio irredimible.

El anglicanismo, por otra parte, no es mas que una forma de con
trol de la iglesia por parte del estado, con el objeto de gestias
metas politicas de la Corona Britanica. En sus comienzotefoe-
mente anticatdlico pero esa actitud se ha visto atemperadiase
altimos tiempos.

La Reforma Protestante propiamente dicha empieza con es+ed
cubrimiento de capital importancia espiritual: la ense@dabiblica
(ya defendida por San Agustin de Hipona) de que la salva@én e
por gracia, mediante la fe en Jesucristo, sin que pueda meéia
rito alguno por parte del pecador. Se debe a Martin Lutemrest
descubrimiento y a Zuinglio su proclamaciéon en Suiza. Fugaei
pensador francés Juan Calvino, sin embargo, el que habdesde
rrollar sistematicamente sus consecuencias légicas paealbgia,
la reforma de la iglesia y —mas alla de ello— la vida toda. Aade
rrollo y aplicacion sistematicos de este descubrimienie senoce

! Federico Engels vio a los anabaptistas violentos como gems de la Revo-
lucion. Véase su opuscul@s guerras campesinas en Alemania
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como el movimiento reformado (vulgarmente llamado ‘caknmo’
por obvias razones).

Es el movimiento reformado el que debe considerarse corho rea
mente “radical”, a pesar de las erupciones pietistas (duenma-
rias) del anabaptismo en todas sus formas. Pero su bibtizalia
dad espiritual no se puede captar con facilidad debido gaew@nte
a su profundidad. El objeto de este libro es precisamentedutir
al lector a la radicalidad espiritual del pensamiento reémo. Para
poder entenderla necesitamos empezar por entender masoadsn
presuposiciones religiosas y filosoficas de la Reforma hater

1.2. La formacion intelectual de Lutero

La Reforma Luterana tiene multiples causas que habremosee-i
tigar debidamente, pero primero nos interesa conocer tagcion

intelectual y la vida espiritual de su autor, Martin Lutgroes en su
persona se encarnan las presuposiciones filoséficas yossgydel
movimiento que él encabezara. Como dice Balderas (1996: 17)

Su papel como reformador hay que explicarlo desde la histo-
ria de su vida espiritual: adhesién al occamismo teolégieo d
Gabriel Biel, revision del mismo bajo la influencia de Stépi
desarrollo del pensamiento del dltimo periodo de San Agusti

el de la aspera polémica antipelagiana, totalmente centad

los grandes temas del pecado, la gracia y la predestindion.
siguiendo en sus meditaciones Martin Lutero, hacia 1512, en
cuentra en Romanos 1:17 el punto central de su nueva fe: la
desvalorizacion de uno de los dos términos en que se centraba
la fe catdlica, el de las obras, por la total y exclusiva exidin

del otro, el de la fe.

Esta documentado que Lutero fue miembro de la escuela occa-
miana de pensamiento, pues fue discipulo de Gabriel Bi@5-14
1495), un influyente difusor del pensamiento occamiano gue- ¢
pusiera un compendio de los comentarios de Occam sob8elas



4 EL PENSAMIENTO REFORMADO

tenciasde Pedro Lombardoy el mismo Lutero llegd a declarar:
“Ich bin von Ockhams Schtlgsoy de la Escuela de Occam”]. Fue
tan importante la docencia de Biel en las universidades figtEr
Wittenberg —Ilugar donde Lutero residia— que los occamidéas
dichas universidades fueron conocidos como ‘gabrieligiasbas-
tante seguro afirmar, por lo tanto, que Lutero fue en efectgain
brielista:

Johann von Staupitz (1468/69-1524) era el Vicario Generébsl
agustinos en la época de la Reforma Luterana. Doctor vemsado
teologia, fue director espiritual, protector y mentor deera. Fue
bajo su influencia que Lutero revisé el occamismo de Biel yspie
entregd al estudio de la Escritura. Sin embargo, Staupiigrao
siendo catdlico toda su vida, al final de la cual denuncio Eridw
de Lutero como herética.

Pero, ¢en qué consiste el occamismo teoldgico de Biel? &asic
mente, es una presentacion particularmente clara y preeisemi-
nalismo de Guillermo de Occam (c. 1285-1347/49). Debemas, p
lo tanto, poner particular atencion al pensamiento de egieritante
filosofo.

1.3. El impacto del pensamiento de Occam en Lutero

Occam adoptd de sus predecesores cuatro principios o sigposi
nes que uso repetidamente. El primero fue la creencia ertdh to
trascendencia de Dios y la plena contingencia de todos pestss

de la creacion. El segundo es la distincion entre potencalata

y potencia ordenada; esto es, la diferencia entre el pod&iake
considerado por si mismo y su poder considerado desde & gant
vista de los decretos que ha hecho: Dios es libre de hacerdo qu

2 Recuérdese que I&entenciade Pedro Lombardo era el texto mediante el cual
se ensefiaba el contenido de la Escritura, algo que Calitizadia acremente en
sulnstituciéntiempo después.

3 Para un estudio a profundidad del pensamiento de Biel, v@asaman (1963).
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quiera mientras no contradiga su naturaleza. El tercerauedas
sustancias y las cualidades son las realidades fisicaarhamtales
de la experiencia humana. EI mundo esta hecho de cosagiinalivi
mente existentes, no universales. El cuarto y ultimo ppinces la
llamada Navaja de Occam: no se debe multiplicar las ent&lside
necesidad.

1.4. La trascendencia de Dios

Occam concebia a Dios como un ser absolutamente trascendent
es decir, como un ser que, si bien se revela en su creaciorg-no n
cesita de la misma para existir. Todo lo que los que no es B¥os e
criatura y tiene existencia contingente: depende de Di@sgastir.
Todos los cristianos estan de acuerdo en la trascenden®ade

los problemas empiezan cuando se discute la naturalezaodeyDi

en particular, si hay ideas eternas en la mente de Dios qy&nfun
como ejemplares con apego a los cuales Dios habria hecrsl&sda
cosas. Estas supuestas ideas eternas fueron conocidasicorac
sales’ por los filésofos y los tedlogos medievales.

1.5. Potencia absoluta y potencia ordenada

Una pregunta muy importante durante la Edad Media fue ldi+ela
va al fundamento de la posibilidad. “¢,Son las cosas posiolegie
Dios tiene el poder de crearlas, o Dios tiene poder de cezpoiajue

son posibles?”. Una de las tesis teoldgicas que defendiar®edo
largo de sus escritos es que Dios no depende de ninguna otra pe
sona o poder para existir. Tampoco hay algun principio ertgue

lo pueda coercer a hacer su obra, o a hacerla de una u otraananer
Dios pudo haber escogido no crear, o crear un mundo compeatam
te diferente del actual. En contraposicion, el caracteadwiatura
consiste en ser completamente dependiente del Creadarteaci
absoluta de Dios consiste en su poder para hacer cosasadistin

las que ha hecho; por ejemplo, Dios pudo haber hecho un mundo
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en el que las cosas no tuvieran diferencias de temperattodayia
podria cambiar el mundo actual —si quisiera— poniendo adadi
como centro del universo. Afirmar que Dios tiene potenci®laits
implica negar que al crear Dios haya estado constrefiido pdem

los o ejemplares existentes con antelacion a la fundaciimuiedo
—implica que no hay ideas eternas en la mente de Dios. Enparas
labras, Dios es omnipotente y libre de hacer lo que quieratnaie

no entre en contradiccidn con su propia naturaleza. De raaney

la razon humana esta incapacitada para determinar lo qeepDe

de o no puede hacer o decir. La potencia ordenada de Diostrpor o
parte, es el modo en que Dios ha actuado en la historia, eresus d
cretos y en su revelacion. Son los modos concretos, efectvdos

gue experimentamos a Dios en el mundo. Aunque Dios es libre de
hacer lo que quiera, ha hecho elecciones que experimentamus
nuestro universo. La potencia ordenada se refiere a aquekas
gue Dios hace en conformidad con las leyes que €l mismo ha orde
nado e instituido. Claramente, por su potencia absoluta pimlo
haber ordenado e instituido leyes completamente difesatedas
gue de hecho rigen el universo. Algunos han dicho que laidactr
de la potencia absoluta hace a Dios arbitrario.

1.6. La ontologia de Occam

En contraste con la ensefianza cristiana relativa a la @adideé |la
divinidad —el monoteismo— para Platén lo divino era en prilae
gar una jerarquia ordenada de Formas o Ideas, las mismaajfae c
el entendimiento cuando entiende no lo que es un ejemphaidhudil

de justicia o belleza, sino la Justicia o la Belleza “en s§taferar-
quia es una unidad en la diversidad, pues hay conekidindnig
entre todas las Ideas, las cuales estan finalmente subdadiaaa
Idea del Bien. En algunos pasajes del dialéfjdimeoPlatén habla
de un Demiurgo, una especie de dios que ordena el mundo owmfor
a las Ideas tomadas como ejemplares. Esto supone que hayrago
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“materia”, un “Caos”, que debe ser ordenado por dicho Degoiur
por lo que es necesario observar que hay un segundo primitydio
no en el sistema de Platon, si bien soslayado, no explicaajmeyas
implicitamente reconocido. Algunos pensadores cristidiegaron
a identificar este Demiurgo con el Dios de Jacob, y a las ldeas c
“pensamientos en la mente de Dios”. Pero, fuera del lenguoieo
y poético deEl Timeq no hay evidencia de que el sistema platoni-
co efectivamente postulara un Dios personal organizadonaledo
conforme a algun proposito. Mas bien, el “dios” de Platonresfu
gura simbdlica que representa a la Razon como una fuerzativaer
en el mundoa.Esta fuerza operativa es también identificada con la
Idea del Bien. Por lo tanto, hay dos principios divinos enstema
platénico: La jerarquia de las Ideas coronada por la Ide8idel,
y una especie de caos indeterminado originario a partir wl la
Razodn constituye los entes individuales mutables, tom&sdmis-
mas ldeas como paradigmas para hacerlo. Esta ontologiga(tkd
ser) ejercio una enorme influencia en pensadores cristtandm-
portantes como Agustin de Hipona y el mismo Tomas de Aquino.
Aristoteles —discipulo de Platbn— es conocido por su eritic
la tesis de que las formas de las cosas son ldeas separadias (de
por ejemplo, que la humanidad no existe aparte de los indpsd
Sdcrates, Calicles, etcétera). Sin embargo, Aristotétdsiéa a al-
gunas formas existencia separada y hasta divina. De heclm, a
mas de Aquino le parecio que la doctrina de los ejemplaresipar
compaginar la ontologia platonica de las formas con la ogtal
aristotélica de la sustancia. Pero recuérdese que el Aquena el
filsofo mas influyente de Europa cuando Occam empez6 suaarre
filosofica.
El nominalismo de Occam debe entenderse, en primer lugar, co
mo el rechazo de la doctrina de los ejemplares entendido® com
ideas en la mente de Dios. Contrariamente a los platonicos; q

“ Esta es la opinion de Copleston (1985: vplL90).
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nes sostenian que habia una naturaleza comun inherentecsdes
similares y que incluso existia aparte de las mismas, Ocoate-s
nia gue no hay tales naturalezas comunes. Occam rechantbkata
concepcion de una naturaleza comun existapeete delas cosas
como la concepcion de una naturaleza comun existarites cosas.
Para Occam, no hay mas universales que los conceptos general
gue la mente va construyendo a partir de la idea de simithedae
las cosas. Occam llegé mantener que el concepto era unaptda
quica idéntica al acto de conocer, el acto de la cognicittradizva.
Para Occam, las sustancias y las cualidades eran las teaitia
sicas fundamentales de la experiencia humana. Esto gemererio
problema, pues parece haber en la realidad entes que no soa ni
cosa ni otra: las relaciones. Occam se hace solidario deiarta c
tendencia del pensamiento filosofico aristotélico a negsarale las
relaciones. Aristételes admitia que todo accidente esungee to-
da relacion es un accidente, pero antes de saltar a la canchie
silogismo conviene recordar la definicidén aristotélica deidente:
“llamamos accidente a aquello que se encuentrareser y puede
afirmarse con verdad de él, pero no de manera necesaria i usua
(Metafisical02515). Parece claro que cuando Aristételes formuld
esta definicion tenia en mente sobre todo a las cualidadasy&i
efecto, la definicion acarrea como consecuencia que taakzidalse
encuentra en un ser, al parecer de la misma manera que leiesfer
dad de la Luna se encuentra en la Luna. Esto induce, naturtdnae
concebir las relaciones como si fueran cualidades, y eslipoyee
Leibniz mucho después se lleg6 a preguntar cual es “el stgetse
accidente que los filésofos llaman relacién”, para conaui “no
puede decirse que ambadsy B juntos [Leibniz esta discutiendo el
ejemplo ‘A es mayor queB’], sean el sujeto de ese accidente; pues
si asi fuese tendriamos un accidente sobre dos sujetosngne en
uno y otro pie en el otro, lo que es contrario al concepto delane



PRESUPUESTOS FILOSOFICOS DE LA REFORMA 9

te”.* Sabemos que la conciencia de este problema llevé a Leibniz a
concebir su tesis de reduccion de las relaciones a las adabdy su
doctrina monadolégica, pero ni Occam ni ningun aristobédie en-
contraba demasiado lejos de estas conclusiones: no dedversier,

en efecto, que Boehner (1957: xlvii) sefiale que para Occada‘“t
realidad encontrada en las criaturas puede ser reducidéiem U
instancia a dos clases de categorias: sustancias y clesdidadlla

res est, quid sit substantia vel accidens

El compromiso de Occam con la tendencia reduccionista apun-
tada se pone de manifiesto también en su teoria de la prewicaci
donde se da por sentado que toda proposicion es de la forea suj
to/predicado. Habremos de ver, sin embargo, si las tesigiadistas
de Occam resisten la admisién plena del ser de las relaciones

Incidentalmente, el concepto de ser es univoco para Ocaam, e
el sentido de que es verdaderamente predicable de todosréss s
en cuanto que son seres. Asi, en la proposicion ‘la patetrdea
Aristételes con respecto a NicOmaco existe’ estoy predicale tal
relacion lo mismo que predico de Aristoteles en ‘Aristédediste’.

No hay ninguna confusion: segun Occam, el concepto de sery el
concepto de existir son uno y el mismo concepto.

De acuerdo con Occam, todo ente es singular porque todoente e
uno y “nomen ‘singulare’ significat omne illud quod este unum et
non plurd.” En particular, todo universal es singular puesto que na-
da es universal excepto por significacion, por ser un signadas
cosas. Hay dos tipos de universales: naturales y convealegmn.os
universales naturales son los conceptos y son asi llamaniqae
segun Occam significan lo que significan de una manera “datura
y sin que sea posible alterar su significado (su extensiénjunyv
tad de nadieqonceptus non mutat suum significatum ad placitum

* Citado en Simpson (1975: 28).
¢ Cfr. (Boehner 1957: 90ss); también Copleston (1985:11ql78).
7 Bohener (1957): 33.
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cuiuscumqug® Los universales convencionales son los términos ca-
tegorematicos, verbales o escritos, y significan variagasymer vo-
luntariam institutionemdependiendo del concepto al que estan su-
bordinados.

Occam implica que ningun cuerpo puede ser universal pues dic
gue “universalia non sunt substantiae ullo mdtpero es claro que
esta afirmacion es insostenible desde el momento en quetrerpse
significativos que son propiamente cuerpos. Esto es panfectte
compatible, sin embargo, con el nominalismo de Occam.

La primera tesis nominalista fuerte de Occam consiste earneg
gue las propiedades de las cosas sean compartidas poiogivers
dividuos, a la manera en que se dice que unay la misma edgatici
esta en todas las cosas esféricas. En este sentido, pana @sca
universales simplemente no existen; asi, la proposiceédhuha es
una esfera’ no estaria afirmando que la esfericidad esta lea-la
na, pues no habria una esfericidad comdn a la Luna, a Jupéer y
todas las cosas esféricas. La esfericidad de la Luna no etcaé
a la esfericidad de Jupiter: se trata dies propiedades diferentes.
Llamaremos a esta tesis ‘Tesis I'.

La segunda tesis nominalista de Occam —Ila Tesis Il— afirma
gue los conceptos sguassionis animae actos del intelectoag-
tus intelligend).” De ellos dice Occam que existen en el alma como
cualidades de ellagtas passiones animae esse subjective et reali-
ter in anima tanquam verae qualitates ipgitisde donde se deduce,
mediante la Tesis I, que no hay conceptos comunes a todos-los s
res pensantes en el sentido de que el concepto de esferagea es
la mente de Euclides no es idéntico al concepto de esferagjue e
ta en la mente de cualquiera de sus discipulos. Llamaremsta e
consecuencia la Consecuencia .

¢ Boehner (1957): p. 49.

°® Boehner (1957): 37.

© Boehner (1957): 43.

11 Cfr. Coplestongp. cit, pp. 93, 108 Y 109.
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Si las Tesis I-1l se complementan con la admision de relasion
y si ademas se estipula que éstas, al igual que las propgdzale
son universales, entonces obtenemos una concepcion dimtaina
del mundo de tipo Occamiano (ligeramente diferente de lade O
cam): solo existen sustancias materiales, propiedadesypares de
sustancias materiales, relaciones particulares enttarsuss ma-
teriales, propiedades de estos dos tipos de entes y retscamire
ellos. Puesto de manera mas precisa: toda sustancia rhatetia
ente; SiA es un ente entonces todas las propiedades st entes;
si A, ..., An son entes YR es una relacion entra,, ..., A, enton-
cesR es un ente; nada mas es ente. Los universales solo lo son por
significacion.

1.7. La légica de Occam

El esquema ontologico delineado en el apartado anteriaigedr
satisfactorio si no fuera por un hecho desafortunado: noipedar
cuenta de las suposiciones existenciales de la matematitanc-
poranea. En efecto, esta disciplina da por sentada la esiatde
clases de cualquier cardinal, admitiendo asi la existedeiafini-
tos actuales. El problema estriba en que las clases no samecias
materiales, ni tampoco pueden asimilarse a las propiedackda-
ciones estipuladas en el apartado anterior al final. Una ¢lase
un caracter de objetividad del que carece cualquier actéat@or

lo que es muy dificil identificarla con una cualidad o propiegdie
una mente. Por ejemplo, si el conjunto vacio existe entoesi@sa,

si se identifica con una propiedad presente en la mente deaagu
hombres entonces se trataria de una propiedad compartida-po
dos ellos, lo que contradice la Tesis I; pero si se identifarauna
propiedad de la mente de un hombre entonces al dejar der eXisti
hombre dejaria de existir el conjunto vacio, lo cual es olerse
falso. El argumento valenutatis mutandispara los conceptos: si
hemos de admitir que los conceptos son intersubjetivosieasola
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Consecuencia | debe ser rechazada. Por lo tanto, debe serada
también una de las Tesis | o Il (al menos).

La Tesis | sélo puede ser rechazada, sin embargo, a costa de re
chazar el rasgo mas conspicuo del nominalismo Occamiamo. Pe
esto se puede evitar sustituyendo la Tesis Il por una tesiglquis-
mo Occam sostuvo con anterioridad a ella. Me refiero a la tgss
afirma que “un universal no es algo real que existe en un s(geto
inherencia), sea adentro o fuera de la mente, sino que e
como un objeto de pensamiento en el alinabet esse objectivum
in animg.* Esto significa que el concepto no es una cualidad o pro-
piedad de la mente, con lo que se elude la Consecuencia | mlamis
tiempo que se admite la posibilidad de que uno y el mismo gquace
tenga existencia en diversas mentes. Con esta tesis s¢aeniigén
el platonismo —pues no se requiere postular entidadesaahbestr
fuera de las mentes humanas— y se admite que los hombrespuede
producir y transmitir conceptos.

No voy a considerar aqui las mutiples maneras en que un con-
cepto puede ser construido, mismas que varian entre laetisin
a partir de la experiencia sensible hasta la concrecion t& par
conceptos o entidades abstractas (sintesis). Lo que estanfmes
tener en cuenta que los conceptos no son el resultado dempie si
“separacion” de las propiedades o relaciones de lo realdifro-
to de un esfuerzo —en ocasiones muy penoso— por arrancaxle a |
naturaleza y a la sociedad sus secretos.

Siguiendo una denominacion de Occam, llamarecwseptos
de primera intenciér(prima intentig a todos aquellos que signi-
guen naturalmente entes no abstractos; de esta maneraptmsc
como “planeta”, “sistema econdmico” o “protdn” seran cqtos
de primera intencion o —como también diremos— de grado arSer
también de grado 1 todas aquellas proposiciones conssraipartir
de conceptos de primera intencion, como por ejemplo la [siogm

2 Boehner (1957): 41.
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‘Venus es un planeta’. Anadlogamente, los conceptos quédisigen
naturalmente entidades abstractas de grado 1, asi comm{assp
ciones construidas a partir de ellos, seran llamados de @ad en
general, los conceptos que designen entidades abstracgaadin
(si tales conceptos han sido efectivamente construidospa® las
proposiciones formadas a partir de ellos seran de gnadd. De
esta manera, obtenemos el esquema de una teoria Occamlasa de
tipos 16gicossin clases

Antes de entrar a considerar el problema de las clases cenvie
reexaminar la doctrina Occamiana desigpositioy la predicacion.
Obsérvese en primer lugar que también a los términos y ad@®pr
siciones habladas o escritas (enunciaciones) se les psigg@iaun
grado, de acuerdo con la siguiente Regla: el grado de unrtéresi
el grado del concepto al que esta subordinado en la proposicel
grado de la proposicion coincide con el grado de sus términos

Es interesante observar, sin embargo, que hay términos -e-com
los asi llamados trascendentales— que se encuentran enlesdo
grados; en cualquier caso el grado de la proposicion saréifidado
con el grado del término de grado mas pequefio.

Occam formul6 una regla general con respecto al significado d
los términos (categorematicos), a saber: “en cualquigrq®icion
un término nunca representa algo de lo que no es verdadeemen
predicado, al menos si el término es tomado en su funcidiifisiagn
tiva”.” Un término es tomado en su funcion significativa cuando se
utiliza para designar aquello mismo que designa uno de losege
tos a los que esta subordinado, pues un término puedE8&roco
y estar subordinado a mas de un concepto.

No obstante se comprende que, cuando el término es tomado en
su funcion significativa, en general no hay dificultad paemtdicar
el concepto al que esta subordinado. Ahora bien, hay tres ches
suppositiopara un término, a sabesuppositio personaljssuposi-

1B Boehner 1957: 65.
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tio simplexy suppositio materialisEn palabras de Occam, tenemos
suppositio personalis

cuando un término representa los objetos que significa, sean
éstos cosas fuera de la mente, o sonidos vocales, o conceptos
mentales, o escrituras, o cualquier otra cosa imaginahianC

do quiera que el sujeto o el predicado de una proposicioerepr
sente el objeto significado, siendo tomado asi en su funién s
nificativa, siempre tendrema@sippositio personalis.. Lasup-
positio personaligiene lugar cuando un término representa lo
que significa y es utilizado en su funcién significatita.

La suppositio simplex

es aquella en la que el término representa un contenido menta
[un concepto], pero no es utilizado en su funcién signifieet

La suppositio materialisen cambio,

ocurre cuando un término no representa lo que significa, sino
gue representa un signo vocal o escrito, como ‘ “hombre” es un
sustantivo’.

Un término dado, como ‘hombre’, puede estar subordinade-a di
tintos conceptos, digamos “animal racional” o “ser relggit En el
caso de una proposicion determinada, digamos ‘Sécratesmes h
bre’, sin embargo, se toma al término como si estuviera slirtalo
a un solo concepto (en este caso “animal racional”), conécedjtér-
mino es utilizado para designar a los individuos humanostgrea
en su funcion significativa. Por lo tanto, en la proposici®acrates
es hombre’ el término ‘hombre’ tiermippositio personalis

Ahora bien, en las proposiciones ‘hombre es un conceptoide pr
mera intencion’ y ‘hombre es bisilaba’ el término ‘hombre’ esta
tomado en su funcion significativa porque ninguno de los eptos
a los que esta subordinado el término es predicabl&mieinoso
deconceptoses falso decir, en efecto, que un término o un concep-

4 Boehner 1957; 66.
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to es un hombresea cual fuere el concepto de hombre al que esté
subordinado el término ‘hombre’ realmente

1.7.1.Suppositioy verdad

La doctrina de lasuppositiopresupone que los términos categore-
maticos que figuran en una proposicibn —el sujeto tanto cdmo e
predicado— son ambos nhombres. Me parece gue esta es una supo-
sicion admisible porque siempre se puede nominalizar eigado
de cualquier proposicion. Por ejemplo, cuando el prediclta
proposicion es un verbo, como en ‘Socrates corre’, es EoBinhs-
formar el predicado ‘corre’ a la forma nominal ‘es un cornega-
ra obtener la proposicion ‘Sécrates es un ser que correa guie
el término ‘ser que corre’ se toma como un nombre de las cosas
gue corren. Se puede dar un tratamiento analogo a las pcaptes
de forma “relacional” si se transforma el verbo transitivotp con
el complemento en una frase nominal; por ejemplo, la proposi
‘Juan ama a Maria’ puede ser transformada en ‘Juan es un ama-
dor de Maria’, donde ‘amador de Maria’ es un nombre de lasscosa
gue aman a Maria (que puede haber varias). Este método tagghie
puede aplicar a formas relacionales de mas de dos argum€ntos
sidérese la proposicion ‘el puntoesta entre los puntd@y C’; en
este caso la transformacion arrojaria la proposic®es un punto
entreB y C’, en la que la frase ‘punto enti@ y C’ es un nombre
de los puntos que se hallan enBe C. Las irregularidades sintac-
ticas del castellano dificultarian la formulacion de regjeserales
para efectuar sistematicamente este tipo de transformegero su
magnifica riqueza garantiza que las transformaciones seepye-
den ser llevadas a efecto.

Si lo anterior es correcto, se puede sostener que toda pcapos
singular o atdmica es de la forma sujeto/predicado. Esvacigue

8 Segun Henry (1972: 4ss) era normal entre los I6gicos mddeefectuar este
tipo de transformaciones sintacticas en expresionestatan fines filosdficos.
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esto no nos compromete a negar el ser de las relaciones mMpos i
de construir cuantificaciones multiples. Sélo porque exisia cier-
ta relacién entre los puntos, B y C es verdadero predicar de
el tétrmino nominal ‘punto entrd8 y C’; no debe ser confundida la
estructura de las proposiciones con la estructura de lalaeatue
las proposiciones ponen de manifiesto. Para construir usnatitiv
cacion multiple a partir de una proposicion atbmica séleseiere
sustituir los nombres singulares que figuran en ella poakes y
ligar estas variables con los cuantificadores que se desseegifi-
cando en cada caso —si se me permite la expresionssdpositio
de las variables, es decir, las cosas representadas pariables.
Para ilustrar esto considérese el siguiente caso. De ‘Juamador
de Maria’ podemos obtener la funcion proposicioxaés amador
dey’ sustituyendo los nombres singulares ‘Juan’ y ‘Maria’ por
y respectivamente. ¢ Cual eslgppositiade estas variables? Depen-
de de lo que se quiera expresar al ligarlas con cuantificadSree
guiere expresar, por ejemplo, que todo hombre ama a una enjer
tonces es necesario subordindrdl concepto de hombre y* al de
mujer para que la cuantificaciovx3y x es un amador dg exprese
justamente lo deseado.

Es de fundamental importancia notar que las condicionegde v
dad de las proposiciones generales se reducen a las comdicde
verdad de las singulares. Vayamos por casos.

Particular afirmativa . (Ejemplo: ‘algin hombre es musico’). Es-
ta proposicion es verdadera si y solo si la disyuncién

Sécrates es musicoPlatén es musico Corisco es muUsico . ..
(y asi para los demas hombres)

es verdadera.
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Particular negativa. (Ejemplo: ‘algin hombre no es musico’).
Esta proposicion es verdadera si y sélo si la disyuncién

Sécrates no es musiePlatdbn no es musicaCorisco no es muUsico. ..
(y asi para los demas hombres)

es verdadera.

Universal afirmativa. (Ejemplo: ‘todo hombre es musico’). Esta
proposicién es verdadera siy solo si la conjuncion

Saocrates es musicoPlaton es musica Corisco es musica . ..
(y asi para los demas hombres)

es verdadera.

Universal negativa (Ejemplo: Ningin hombre es musico). Esta
proposicion es verdadera siy solo si la conjuncion

Sadcrates no es musiePlatdon no es musicaCorisco no es musico. ..
(y asi para los demas hombres)

es verdadera.

Cuantificacion multiple. (Ejemplo: ‘algiin hombre es robador de
algunos coches a pesar de todo policia’; suposicion simgudifira
para fines ilustrativos: lauppositiode 'hombre’ son las cosas
b y c; la suppositiode ‘coche’ son los objetos y e; la suppositio
de ‘policia’ son las entidadesy b). Introducimos las variables”,

‘y'y ' Z subordinadas a los conceptos de hombre, coche y policia
respectivamente, para simbolizar la proposicién comaesigu

Ix3yvzxRyPz
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(Iléase:xx es un robador dg a pesar de). Entonces la proposicion
es verdadera si y solo si la disyuncion

(aRdPan aRdPh v (aRePar aRePh v (bRdPaA bRAPhv
VvV (bRePar bRePbH v (cRdPan cRAPH v (cRepas cRePh

es verdadera.

Toda cuantificacion en la que las variables representen nne-nu
ro finito de cosas puede ser expandida en principio a unaonju
cion o a una disyuncioén finitas, aunque en ocasiones elldaequ
un esfuerzo considerable o sea practicamente imposibleerAls
componentes basicas de tales disyunciones, 0 conjunciemes-
do caso proposiciones singulares, se puede afirmar queogldel
verdad de las cuantificaciones es una funcion de y se reduc@a e
lor de verdad de proposiciones singulares; esto es, comosyian
proposiciones de la forma sujeto/predicado. En efectondsgar
comun que la conjuncion y la disyuncion, asi como la negasidom
funciones veritativas a partir de las cuales es posible idefidas
las demas funciones veritativas usuales. Por lo demasyraufa-
cion de las condiciones de verdad de las proposicioneslanegLes
sobremanera sobria y elegante, como ahora veremos.

Singulares (Ejemplo: ‘Socrates es hombre’). La proposicion es
verdadera si y so6lo si el ente designado por el término ‘$ésras
uno de los entes designados por el nombre ‘hombre’. Si einérm
‘SOcrates’ es vacio, o es vacio el término ‘hombre’, o loslde®n,

0 Socrates no es hombre, la proposicion es falsa.

17 Cf. Moody (1953: 30ss).
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La formulacion anterior resume la asi llamada teoria deda-id
tidad de la cépula, cominmente aceptada por los I6gicosiglel s
XIV y en especial por Occam.

1.8. La Navaja de Occam

La epistemologia se propone responder a la pregunta “¢, comueee
conocemos?” A diferencia de los fildsofos medievales Occais-
ti6 en que las cosas individuales pueden ser conocidas cals® t
cosas individuales y que el conocimiento directo, sin nudig es
posible. Redujo todo el conocimiento humano a dos categfuia
damentales: el conocimiento intuitivo y el conocimientetadictivo.
El conocimiento intuitivo estd basado en los asi llamadogits
existenciales”, los cuales juzgan un objeto por expergedoiecta
cuando esta presente a nuestros sentidos. Intuir signditim-
plar, observar atentamente algo. No hay necesidad de dapeed
supuestos universales o una naturaleza comdn que medigasues
sensaciones y experiencias:

Para Occam, la mente tenia naturalmente una cognicién de co-
sas singulares propia, simple, no confusa, y completancente
fiable. No se necesitaba decir mas; no se necesitaba postular
mMas; no se necesitaba suponer términos adicionales. (®@zmen
1980: 57).

8 Es interesante observar que la légica de Occam —la légicanta— tuvo
una enorme difusion y aceptacion en la Nueva Espafia. FraysAlde la Vera
Cruz fue uno de los que la cultivaron, pero quizé el que maadégn este cam-
po fue Tomas de Mercado, con su importante t&oonentarios lucidisimos al
texto de Pedro Hispandredmond y Beuchot (1985) han hecho un estudio de la
I6gica novohispana cuyos textos —junto con textos clagieostros terministas
occamianos— han sido publicados por el Instituto de Ingastones Filosoficas
de la UNAM, en una coleccién dirigida por Mauricio Beuchoon® muestra
Bird (1964), la l6gica terminista se puede desarrollar deeresisteméatica des-
de la silogistica hasta las algebras booleanas. Pienssquéasapropiada como
I6gica general que la logica matematica, pero esta es usajtesno puedo desa-
rrollar aqui.
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El conocimiento abstractivo, por otra parte, no consistgude
cios existenciales, sino que es un conocimiento que la dieme
independientemente de si lo que conoce se haya o0 no preskiente a
mente. Desde luego, se basa en el conocimiento intuitievjgpa
las abstracciones, que proviene de la experiencia efetgivanun-
do que sea halla fuera de la mente. La memoria de algo que se re-
cuerda, que alguna vez tuvo lugar, es una forma de conodimnien
abstractivo simple. ElI conocimiento abstractivo complegasiste
en la construccion de los objetos mentales que nunca hatidexis
literalmente fuera de la mente. Por ejemplo todas las fiesiama-
ginativas y los conceptos universales. El mismo proces@pgue
la mente crea un unicornio es el proceso por el que produaesles
versales: a partir del conocimiento intuitivo y abstraztmple de
muchos individuos de la misma especie, la mente construgenmn
cepto universal y correspondiente término linguisticogjgeifica a
todos los miembros de esa especie. Siguiendo a Magee (2@04),
demos esquematizar la estructura del conocimiento segcan®c

[1] Tengo una cognicion intelectual intuitiva dey

[2] de la blancura que inhiere en(b). (1) y (2) causan parcial-
mente y estan simultdneamente acompafiados por

[3] una cognicion abstractiva dey

[4] su blancura. (3) y (4) cada una crean disposicioBey(4°)
a actos similares.

[5] Siformo la proposiciérp, ‘x es blanco’, entonces (1) y (2)
me permiten inmediatamente

[6] juzgar quep es verdadera. Entonces, mafiana,

[7] tengo una cognicion intuitiva imperfecta depor virtud de
3y

[8] deb por virtud de &).

[9] Siformo la proposicidny, ‘x era blanco ayer’, entonces (7)
y (8) me permiten inmediatamente

[10] juzgar quey es verdadero.
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Segun Boehner (1964: xxi), el verdadero significado de laajdav
de Occam, la cual a veces fue expresada por Occam mismo en los
términos “no se debe postular la pluralidad sin necesidplitg-
litas non est ponenda sine necessifat@ veces también como “lo
gue se puede explicar suponiendo menos cosas es vanamgiite ex
cado con la suposicion de mas cosdsuétra fit per plura quod
potest fieri per pauciorges que

no se nos permite afirmar un enunciado como verdadero, ni
mantener que una cierta cosa existe, a menos que nos veamos
forzados a hacerlo por su autoevidencia o por revelaciény o p
una deduccion logica a partir de una verdad revelada o ura pro
posicion verificada por observacion.

La Navaja de Occam es, pues, una forma del Principio de Razén
Suficiente y es por lo tanto un principio tanto metodologiomo
epistemoldégico.

1.9. Occamy la Reforma Luterana

Por muy abstractos que parezcan, los principios epistegival® de
Occam tuvieron efectos poderosisimos en el resquebrajsomie
la cosmovisién medieval y particularmente en la articdlaale la
Reforma Luterana, pues destruyeron la vision platonicamatista
de Dios y abrieron la puerta a la tesis de que la Palabra de mos
mediatizada por la filosofia escolastica, era una fuentdaimen-
tal de conocimiento. Claramente, la Navaja de Occam juntoeto
principio de la autoridad soberana de la Escritura es eldonmshto
epistemoldgico del protestantismo.

El nominalismo habia sido un movimiento difuso a lo largo de E
ropa. Sin embargo, dos profesores de la Universidad detErar
alma materde Lutero— lograron articularlo en un plan de estudios
coherente a impartirse alli mismo. Jodokus Trutfetter ytd@amé
Arnoldi fueron estos profesores, quienes aplicaron di¢ao ge es-
tudios en sus cursos. En contra de la via antigua, reprelsepta
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Tomas de Aquino y Duns Escoto, Trutfetter y Arnoldi apelanoa
y otra vez a un principio central de la via moderna: toda aspec
lacion filosoéfica acerca del mundo debe ser comprobada ntedian
la experiencia y una razén basada en la realidad, sin tenaresm
ta lo que incluso las mas respetadas autoridades pudiesigrede
contrario.

La teologia no era una excepcion a este principio: toda ekpec
cion teoldgica debia ser sometida a prueba por la autoridddsd
Escrituras tal y como las interpretaba la Iglesia. TrugfggtArnoldi
ensefiaron que la experiencia y la Escritura en la interpést&cle-
siastica eran, por lo tanto, las Unicas normas validas pdilasofia
y la teologia. De esta manera, los profesores de Erfurt auipa
Lutero con conceptos que habrian de resultar esencialasgpBe-
forma. Segun Oberman (1992: 120),

Primero se hallaba la subordinacion nominalista de la razén
la experiencia, por virtud de la cual, en contra de toda edpec
cion ideoldgica, la realidad experimentada misma se ctiaver
en el foco de la percepciéon del mundo. Mas adn, los nomina-
listas buscaron distinguir entre la Palabra de Dios y larrazé
humana. En el ambito de la revelacion, en todos los asuntos
concernientes a la salvacion [humana], la Palabra de Diek es
unico fundamento —aqui la razén y la experiencia no prescri-
ben sino confirman; aqui no preceden sino que siguen.

Sin embargo, para Trutfetter y la mayoria de los académigos e
ropeos de esa época, la obra de Aristételes era fundamaeahas
de que seguia en ellos vigente el principio de que la autbpdaa
la fe era la Bibliabajo la autoridad de la Iglesiamanteniendo asi
el principio de que la interpretacion de la Escritura estaljeta a la
autoridad de la misma, basada a su vez en una supuestaitiradic
apostolica” y en la propedéutica escolastica. Lutero letEsca su
profesor en 1517 advirtiéndole que “si Aristételes no hibsdo
un hombre de carne y hueso no vacilaria en afirmar que era €l mis
mo Diablo”. La preocupaciéon de Lutero era que ni la via aratigu
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la via moderna permitian verdaderamente que sus doctueasti
determinadas por la Palabra de Dios, poniendo a ésta efextivie
por encima de toda autoridad —inclusive y sobre todo pomneadcie

la autoridad de la Iglesia. Pero habia sido la misma via nmader
gue —al insistir en distinguir los ambitos de la Palabra desQila
razon humana— habia sentado las bases para que Luteroase repl
teara la cuestion de si era necesario seguir interpretarésdritura

a través de la propedéutica filosofica escolastica y la icadi&n

la via luterana, las doctrinas teoldgicas tenian que serrdetadas
por la Palabra de Dios, sin la mediacion de Aristoteles yaldition
de la Iglesia (que en la practica significaba buscar la enzeiai-
blica mediatizada por laSentenciasle Pedro Lombardo). De esta
manera, la Reforma Luterana puso en cuestion la teologidiy la
losofia escolasticas, pero esto vino acompafiado con ufianpleo
desconfianza hacia la razon en general y una zanja insakmatoée
fe y razon, pues Lutero no concebia la posibilidad de quezianra
misma pudiese a su vez ser reformada por la Palabra de Dias. Es
actitud queda resumida en la forma en que Lutero se refesiaza |
zon, a saber, comafe hure Vernunft[la ramera razon]. Esto va a
traer consecuencias importantes en toda una linea deaig/legn-
gélicas, donde la actividad intelectual es vista con sdspec—en
el mejor de los casos— relegada al ambito “secular”.

1.10. El impacto del pensamiento de San Agustin en Lutero

Hemos visto de qué manera influyé la escuela nominalistagerel
samiento de Lutero. Otra influencia muy importante en el raism
la teologia de San Agustin, particularmente en su disputakpe-
lagianismo. Empezaremos por revisar la teologia de Pelpgiti-

cularmente sus tesis sobre el libre albedrio y la salvacion.
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1.10.1. La teologia de Pelagio

Morgan Pelagio (c. 354-418) fue un monje inglés cuya tealbgi
tenido y sigue teniendo una gran influencia aun hoy en didauSos
vo que el hombre fue creado originalmente como un ser maieal,
manera que los hombres moririan aun si no hubiera habido-un pe
cado original; en otras palabras, para Pelagio la muertatesah
Sostenia que el pecado original era exclusivo de Adan y queno
transmitia a su descendencia, de manera que los infantesesita-
ban el bautismo. Afirmaba que la caida habia sido un eventmbue
gue habia permitido que el hombre llegase a la madurez: tddes
diencia fue buena para el mundo, segun Pelagio, pues estxanan
hizo su entrada en el mismo la libertad, llevandolo a la perfa.

Por lo tanto, ensefiaba Pelagio, la salvacion no se fundagea-la
cia, sino en la libertad de la voluntad. El pecado originatual no
se imputa a ningun descendiente de Adan, no eliminé la cdga@ci
moral del hombre, de manera que toda persona puede escoger en
todo momento actuar bien o actuar mal. Mas aun, se percibk en e
mundo una tendencia general entre los hombres hacia eldaemo
los humanos son capaces de cumplir con la Ley de Dios, laagraci
no es mas que una ayuda para aquellos que han decidido cbresu li
albedrio seguir los mandamientos de Dios: Dios solamergeadsa
aguellos que han decidido tener fe, es decir, vivir en rgttiboral.
Por consiguiente cualquiera puede lograr la salvacionvegrdel
arrepentimiento, el cual implica escoger no volvera pdeara que
haya auténtico arrepentimiento y vida en santidad, todopéza-
dos debe ser confesados. Claramente, esto conduce a lasioncl
de que laiglesia no es necesaria para la salvacion de Ios, freles
cualquier hombre puede ensefiar a otro cuales son los veodade
preceptos de la moral, la cual obviamente era concebidagiagiB
como una ensefianza universalmente compartida. Mas atia Riec
lagio, se puede discernir el bien del mal mediante el puraeda
razén, de modo que la Revelacion es en rigor innecesariaernsin
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bargo, el ministerio y muerte de Jesucristo no es del todd,ipues
provee un ejemplo de verdadera santidad y es fuente de ga@a
todos aquellos que han decidido vivir en rectitud.

1.10.2. La teologia de Agustin

En contra de Pelagio, Agustin ensefid que el pecado origitnatiu-
jo corrupcion en la creacion y que el mismo se transmite aijos h
de los hombres concebidos por virtud de las relaciones kex(es
por ello que Cristo no heredo el pecado original). El primfece
to de esta corrupcion es la muerte, la cual se enseforeaatglocu
humano; si no hubiera ocurrido el pecado original, el cuéoa-
no hubiera sido transformado en cuerpo espiritual, haosamahco-
rruptible. Es una consecuencia de esta doctrina que lost@sano
regenerados se pierden, aunque Agustin pensaba que ehsaera
to del bautismo aplicado a los nifios era suficiente para gaaan
su salvacién. En otras palabras, Agustin pensaba que laiefabel
bautismo erax opere operatdo cual significa que el bautismo es
efectivamente capaz de limpiar a los infantes del pecadpnati
es decir, de producir regeneracion espiritual y limpiezéadailpa
adanica. El luteranismo concurre con Agustin en este punto.
Segun San Agustin, el pecado original consta de dos elemento
(1) la transmisién de la depravacion espiritual por cauda trans-
gresion de Adan, la cual predispone a todo ser humano al pecad
asi como (2) la imputacién del pecado de Adan a todo ser humano
desde la concepcion. La doctrina agustiniana de la depéavaspi-
ritual del hombre debida a la caida es Iégicamente indigderde
la doctrina reformada de la inhabilidad total. Agustin @asa que
la salvacion es por fe, sin méritos por parte del pecadorciusix
vamente por la gracia, fundada en la propiciacion que Chisiera
en la cruz por los suyos. La posicion agustiniana es iguaade r
cal que la de los reformadores y choca por igual con las thestri
semipelagianas que se iban a hacer tan populares mas &gde, s
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las cuales, después de todo, el hombre tiene que “cooperarfac
gracia que le es otorgada (esta doctrina es la que prevalecase
todas las iglesias cristianas hoy en dia, incluyendo la niage las
evangélicas).

Una consecuencia logica de la doctrina agustiniana es e
destinacion. Pues, si la eleccion de los que han de ser sidpes-
de exclusivamente de Dios, y Dios controla y ordena sobarante
con antelacion todas las cosas, entonces la eleccion daliass
es una eleccion previa e ineluctable. San Agustin fue elgraran
formular y aceptar plenamente esta doctrina.

Otro punto en el que Lutero iba estar de acuerdo con Aguséh es
relativo al lugar de la Palabra de Dios en el pensamiento hantn
suUna nueva critica del pensamiento teériderman Dooyeweerd
(1985: 178-179), uno de los mas grandes pensadores refosmad
ha reconocido que “el caracter integral y radical del mokigsico
central de la religion cristiana permanecié en primer plandas
concepciones teologicas del gran padre de la Iglesia”. iaste/o
es el de creacion-caida-redencioén, el cual subraya lawthssmbe-
rania y control de Dios sobre todas las cosas, el rechazcattpucer
posicion que atribuya poder original al mal, la aceptaciéircdrac-
ter radical de la caida y el rechazo de la autonomia del peestom
tedrico sobre la base de que la Palabra de Dios es el fundamhent
la verdad (por lo menos en teologia).

Sin embargo, tal vez haya exagerado B. B. Warfield cuando dijo
gue San Agustin nos habia legado la Reforma. En efecto, hay ot
aspectos de su pensamiento que fueron rechazados pordosaef
dores —en particular por Lutero. La concepcion platonic®ibes
—tipica de San Agustin— contrasta con su profundamenteaibl
soteriologia. A pesar de que en San Agustin brilla el motald r
gioso cristiano puro en todo su esplendor, no alcanza a geoee
una reforma interna del pensamiento filosofico a partir de resi-
tivo. Su concepcion de la filosofia conamcilla theologiaerefleja
su rechazo de la supuesta autonomia del pensamiento tpérco
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no es suficiente, pues la idea no es poner a la filosofia corap “si
va” de la teologia, sino transformar toda la filosofia, desdeaiz

y fundamentos, para volverla plenamente escritural. butechaz6

la platonica concepcion metafisica de Dios para afirmaragiatti-
butos que la Biblia le atribuye a Dios —aparte de los de elathy
autosubsistencia— son todos creados: son como un ropajeigsie
asume para hacerse conocido a los seres humanos (sobretaao e
Encarnacion como Cristo Jesus) y hacer pacto con ellos.

El rechazo de la concepcion escolastica de Dios es realrttente
gue permite a Lutero (y también a Calvino) mantener con sensi
tencia una soteriologia basada en la sola fe, la sola grdeiagla
Escritura. En efecto, la concepcion de Dios de Agustin sa leay
tensién con su soteriologia.

Agustin insistia en que el mundo de las criaturas refleja yi-man
fiesta a Dios, por cuanto han sido hechas conforme a los Egeespl
esto es las Ideas que se encuentran en la mente del creaglorid-a
turas tienden a no ser pero, en tanto que son, poseen alguma fo
y esta forma es un reflejo de la Forma en la mente de Dios, la cual
no puede ni declinar ni desaparecer, de manera que el orden de
naturaleza proclama la unidad del Creador, asi como la bodea
las criaturas revela su bondad, y el orden y estabilidad mleérso
manifiestan su sabiduria. Por otra parte, en tanto que dsgigsen-
te y eterno, Dios es infinito y como tal incomprensible. E<agio
aparece la idea de Dios como un ser dotado de atributos atiperl
vos: infinita bondad, omnipotencia, omnisciencia, eteéteero esta
concepcion conduce a la necesidad de una teodicea, estoegs de
plicar la existencia del mal en el mundo. Si Dios es infinitatae
bueno, ¢para que crea criaturas que se van a condenar? glara g
crea criaturas que inevitablemente sufriran por toda laietad? No
hay manera de conciliar este atributo con estos designias.avn,
si Dios es infinitamente bueno, ¢por que no salva a todos los ho
bres? ¢ Sera acaso que no es omnipotente? ¢Y no es injustmaond
a unos y salvar a otros? Asi, se ve que hay un conflicto entmada o
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nipotencia, la bondad y la justicia de Dios —tal y como losesrtte
la teologia de Agustin— y los designios revelados. La texdis
el esfuerzo por conciliar estas cosas y por explicar laexcsa de
males aparentemente injustos en el mundo.

1.11. El nominalismo como base para la solucion de las
dificultades teoldgicas del agustinismo

El nominalismo, al abandonar la metafisica especulatiManire
también la necesidad de la teodicea. Lutero primero, y Galdes-
pués, aplicaron el principio de que no se puede decir de Déas m
de lo que ensefian las Escrituras, de lo que las mismas Esasritu
revelan acerca de su naturaleza. Con ello echaron por la bard
concepcion escolastica de Dios en sus formas tanto plat@aic
mo aristotélica. No hay ideas en la mente de Dios, Dios nositece
ta ejemplares para crear, y no es posible saber absolutamaaih
acerca de la inescrutable naturaleza de Dios. Lo Unico dnersas
es lo que él mismo nos ha querido revelar, revistiéndose aua r
jes creados, haciéndose visible a nosotros sobre todoéstde/su
Encarnacion en Cristo Jesus. La Reforma Luterana, en egeuio-
cio el fin de la especulacion teologico-metafisica paralggiar la
Escritura como fuente absolutamente autoritativa, poineande la
tradicion.
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Capitulo 2

DISPUTACION CONTRA
LA TEOLOGIA ESCOLASTICA
(1517)

MARTIN LUTERO

2.1. Introduccion

Los estudios de Lutero lo condujeron pronto a la concluseéque
habia un conflicto irreconciliable entre su teologia evhogé la
escolastica. Mediante la I6gica aristotélica los esciol@sbuscaban
una sintesis de todas las cosas, divinas y humanas. Meldiaarén
explicarian su fe. En busca de principios para lograr estaderon
los escritos filosoficos de los antiguos fildsofos, de PlatBoexcio;
pero para ellos el principe de todos era Aristoteles.

La sintesis més notable de los escolasticos medievales e |
Sto. Tomas de Aquino (1225-1274), un académico dominica cuy
Sumateoldgicas la mejor ilustracion de la forma de argumentacion
escolastica, con su lista de autoridades, silogismos eansiefde
tesis, enunciaciones de tesis contrarias, refutaciong#naones,
conciliaciones y conclusiones.

* La presente traduccion al castellano, basada en la versiyiesa presentada
por H. J. Grimm, se debe a Adolfo Garcia de la Sienra.

31
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Por el tiempo de Lutero, sin embargo, la escolastica ya habia
corrido su camino, habiendo sido debilitada desde dentresyal
fuera. Desde fuera fueron en gran medida los humanistaseaegu
desagradaba su enfoque altamente racionalista y I6gicaroem-
plicado de los problemas religiosos y seculares. Dentr@a @ésdo-
lastica se desarrollaron dos escuelas extremas de pensamie
se volvieron mutuamente antagonicas: el realismo y el nalismo.
Habian habido siempre aquellos que, como Platon, habiaifats
gue la realidad ultima se encontraba en las ideas, o unigsré&zste
realismo —como fue llamado— triunfoé en la gran sintesis ae St
Tomas, pues por medio de ella uno podia intentar explicacdég
mente doctrinas cristianas tan importantes como las deredad
y la transubstanciacién. Otro grupo siguio6 a Aristotelestaaien-
do que las ideas, 0 universales, existian s6lo en nombrecuedo
con los nominalistas, las ideas resultaban sélo de la expza con
las cosas, o particulares.

El escolastico mas brillante de los que siguieron a Sto. $do&
Duns Escoto, un franciscano escocés educado en Ox§dr8iog),
llamado elDoctor Subtilis(el Doctor Sutil). Mediante su brillante
I6gica, sin embargo, tendio a debilitar la escolastica pbeer los
errores en las conclusiones de los otros escolasticosyemto a
Sto. Tomas; reduciendo el método al absurdo al escribadost al-
tamente complicados y enfatizando la importancia de untaotes
reexamen e investigacion del conocimiento.

Guillermo de Occam (1280-1349), un franciscano inglés tamb
educado en Oxford, abrazé una forma extrema de nominalismo.
Convencido de que el método logico de incluso los mas gragsies
colasticos no podia proporcionar demostraciones inctatties de
las doctrinas religiosas, mantuvo que éstas deben seadesptn-
teramente por fe en la revelacion. La razon tenia validezsahte
en el ambito de la naturaleza. Gabriel Bigl1495), un influyen-
te profesor en la Universidad de Tubinga, revivié el occamign
Alemania, donde fue ensefiado en la mayoria de las univdesda
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Lutero estudié sus métodos y caracteristicas en la Undatsile
Erfurt.

Aunque Lutero tenia una opinién muy alta de Occam y Biel, no
podia aceptar sus doctrinas de la libertad de la voluntadyuae-
nas obras y la justificacion. Occam y Biel creian que el horpbre
naturaleza podia desear amar a Dios por encima de todassis co
y preparar el camino a la gracia salvadora de Dios. Puestodgue
acuerdo con ellos, la obra de expiacién de Cristo se volvésasp
tiva sélo después de que el hombre habia demostrado serdkgno
ella, Lutero no podia estar seguro de su salvacion. Talzzexte
no solamente con el descubrimiento de la salvacion por &fsol
Esta basica comprension lo condujo a repudiar la esca@asbino
un todo. Debido a que creia que de hecho estorbaba la obredivi
salvadora de los hombres, atac6 vehementemente a losstEosA
a Aristoteles y a la razén.

En 1517 Lutero se hallaba trabajando en un comentario sbbre e
primer libro de laFisicade Aristételes, con el propésito de destro-
nar al dios de los escolasticos. Aunque no se conserva haekale
comentario, leDisputacion contra la teologia escolastisan duda
surgi6 de su preparacion. Escribio sus tesis para Franz6gnten
las defendio en la Universidad de Wittemberg el 4 de septiermté
1517, para satisfacer los requerimientos del grado de lbexatm la
Santa Escritura, con Lutero presidiendo como director deataul-
tad de Teologia. Christopher Scheurl de Nuremberg, a quiesrd
envié una copia, crey6 que esta disputacion “restaurateolagia
de Cristo”. Aunque no han llegado a nosotros impresionearaep
das de la disputacién, fue incluida en una coleccion de thspnes
publicada en Wittenberg en 1520. La siguiente traducciinggs]
se hizo del latin en WA 1, pp. 221-228, la cual, a su vez, egtas b
sada en la confiable copia impresa de 1520. Se halla imprasaaen
nueva traduccion al aleman en St, L. 18, pp. 18-27.

Hay un excelente andlisis de la disputacion en C. Stange,&Di
testen ethischen Disputationen Luther"@uellenschriften zur Ges-
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chichte des Protestantism(isipzig, 1904), 1:35-50. Stange discute
el éxito de la teologia paulina en Lutero Bre Anfange der Theo-
logie Luthers(Berlin, 1957). Reinhard Schwarz presenta un anali-
sis detallado de la oposicion de Lutero a la escolastic&iees,
spes und caritas beim jungen Luti{@&erlin, 1962). Heiko A. Ober-
man ha hecho contribuciones sustanciales a nuestro coleotim
del pensamiento medieval tardio mediante la publicacié fue
Harvest of Medieval Theology: Gabriel Biel and Late Medidva-
minalism(Cambridge, Mass., 1963), afdrerunners of the Refor-
mation: The Shape of Late Medieval Thou(éw York, 1966).

Harold J. Grimm

DISPUTACION CONTRA LA TEOLOGIA ESCOLASTICA

1. Decir que Agustin exagera al hablar contra los herejesasoies
Agustin miente casi por doquier. Esto es contrario al con@tito
comun.

2. Esto es lo mismo que permitir que los pelagianos y todosdes h
rejes triunfen, es mas, lo mismo que concederles la victoria

3. Es lo mismo que burlarse de la autoridad de todos los decéore
teologia.

4. Es por lo tanto verdadero que el hombre, siendo un arbol,malo
so6lo puede querer y hacer el mal [cf. Mat. 7:17-18].

5. Es falso aseverar que la inclinacion del hombre es libra paf
coger entre uno de dos opuestos. Por supuesto que la inéhinaz
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es libre, sino que esta cautiva. Esto se dice en oposiciéa@nan
comun.

6. Es falso aseverar que la voluntad puede por naturalezarcoar-
se al precepto correcto. Esto se dice en oposicién a [Dustay
a Gabriel [Biel].

7. De hecho, sin la gracia de Dios la voluntad produce un acto qu
es perverso y malo.

8. No se sigue, sin embargo, que la voluntad sea mala por retara
esto es, esencialmente mala, como mantienen los maniqueos.

9. Es, no obstante, innata e inevitablemente malvada y darrup

10. Uno debe conceder que la voluntad no es libre de luchar [stri
ve] por lo que sea declarado bueno. Esto en oposicion a Egcoto
Gabriel.

11. Ni es capaz de querer o no querer lo que sea prescrito.

12. Ni contradice uno a San Agustin cuando uno dice que nada se
haya tanto en poder de la voluntad como la voluntad misma.

13. Es absurdo concluir que el errante hombre puede amar tareria
por encima de todas las cosas, por lo tanto también a Dios.efst
oposicion a Escoto y a Gabriel.

14. Ni es sorprendente que la voluntad se pueda conformar al pre
cepto erréneo y no al correcto.

15. Desde luego, le es peculiar el que sé6lo pueda conformarse al
precepto erréneo y no al correcto.

16. Uno debiera mas bien concluir: puesto que el errante hoesbre
capaz de amar a la criatura, le es imposible amar a Dios.

17.Elhombre es por naturaleza incapaz de querer que Dios sea Dio
Desde luego, él mismo quiere ser Dios y no quiere que Dios sea
Dios.
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18. Amar a Dios por sobre todas las cosas por naturaleza es un tér-
mino ficticio, como quien dice una quimera. Esto es contraria
ensefianza comun.

19. Ni podemos aplicar el razonamiento de Escoto concerniénte a
valiente ciudadano que ama a su pais mas que a si mismo.

20. Se realiza un acto de amistad no de acuerdo con la naturaleza,
sino de acuerdo con la gracia previniente [prevenientp Estopo-
sicion a Gabiriel.

21.Ningun acto se realiza de acuerdo con la naturaleza que no sea
un acto de concupiscencia contra Dios.

22.Todo acto de concupiscencia contra Dios es maldad y una forni
cacion del espiritu.

23. Ni tampoco es verdadero que un acto de concupiscencia pueda
corregirse por la virtud de la esperanza. Esto en oposidigataiel.

24.Pues la esperanza no es contraria al amor, el cual buscag dese
solamente aquello que es de Dios.

25. La esperanza no surge de los méritos, sino sélo del sufrimien
gue destruye los méritos. Esto en oposicion a la opinion dehosy

26.Un acto de amistad no es el medio mas perfecto para lograr aque
llo que esta en uno. Ni tampoco es el medio mas perfecto péea ob
ner la gracia de Dios o volverse y aproximarse a El.

27.Sino que es un acto de conversion ya perfeccionado, queaigue
la gracia tanto en tiempo como en naturaleza.

28.Si se dice de los pasajes de la Escritura “Volvéos ami ... y yo
me volvereé a vosotros” [Zac. 1:3], “Acercaos a Dios, y él sreara

a vosotros” [Stg. 4:8], “buscad, y hallaréis” [Mt. 7:7], “yabusca-
réis y me hallaréis” [Jer. 29:13], y por el estilo, que lo ursoper
naturaleza y lo otro por gracia, esto no es diferente quecemeld

gue los pelagianos han dicho.
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29.La mejor e infalible preparacion para la gracia y la Unicpaols
sicion a la gracia es la eterna eleccién y predestinacioniag D

30. Por parte del hombre, sin embargo, nada precede a la gracia e
cepto la indisposicion y la rebelién contra la gracia.

31 Se dice con las demostraciones mas ociosas que los predesti
dos pueden ser condenados individualmente pero no caewtivte.
Esto en oposicion a los escolasticos.

32. Mas aun, nada se logra con el siguiente dicho: la predegiima
es necesaria por virtud de la consecuencia de la voluntada$e D
pero no de lo que realmente siguio, a saber, que Dios teniagegie
una cierta persona.

33. Y esto es falso, que hacer todo lo que uno es capaz de hacer
puede eliminar los obstaculos a la gracia. Esto en oposici@mnias
autoridades.

34. Dicho brevemente, el hombre por naturaleza no tiene ni en pr
cepto correcto ni buena voluntad.

35. No es verdad que una ignorancia invencible lo excuse a une co
pletamente (a pesar de todos los escolasticos).

36. Pues la ignorancia de Dios, de uno mismo y del bien obrar es
siempre invencible para la naturaleza

37. La naturaleza, mas aun, interna y necesariamente se gloria
enorgullece en toda obra aparente y externamente buena.

38. No hay virtud moral sin orgullo o afliccién, esto es, sin pkca

39. No somos amos de nuestras acciones, de principio a fin, sino
siervos. Esto en oposicion a los fildsofos.

40. No nos volvemos justos haciendo obras justas sino quegtabi
do sido justificados, hacemos obras justas. Esto en oposacids
filosofos.
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41. Virtualmente la entera ética de Aristoteles es el peor eyede
la gracia. Esto en oposicién a los escolasticos.

42. Es un error mantener que la declaracion de Aristételesetonc
niente a la felicidad no contradice la doctrina catélicaolEes opo-
sicion a la doctrina de la moral.

43. Es un error decir que ningun hombre se puede convertir en ted
logo sin Aristételes. Esto en oposicidn a la opinion comun.

44. Desde luego, nadie se puede convertir en te6logo a mends que
haga sin Aristételes.

45. Declarar que un tedlogo que no es un logico es un hereje mons-
truoso —ésta si que es una declaracion herética y monstitsisa
en oposicion a la opinibn coman.

46. En vano disefia uno una légica de la fe, una sustitucioretsard
consideracion del limite y la mesura. Esto en oposicion al@sos
dialécticos.

47. Ninguna forma silogistica es valida cuando se aplica aité&rsn
divinos. Esto en oposicion al Cardenal [¢,Bellarmino?].

48. No obstante, no por esa razon se sigue que la verdad deia Trin
dad contradiga las formas silogisticas. Esto en oposicloa mis-
mos nuevos dialécticos y al Cardenal.

49. Si una forma de razonamiento vale en temas divinos, erddace
doctrina de la Trinidad es demostrable y no un objeto de la fe.

50. Brevemente, el entero Aristételes es a la teologia comtinlias
blas a la luz. Esto en oposicion a los escolasticos.

51. Es muy dudoso que los latinos hayan comprendido el sigddica
correcto de Aristoteles.

52 Hubiera sido mejor para la iglesia si Porfirio con sus usiakss
no hubiera nacido para uso de los teélogos.
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53. Incluso las mas utiles definiciones de Aristoteles pareiesgar
la cuestion sin resolver.

54. Para que una accion sea meritoria, o bien la presencia daciag
es suficiente o no significa nada. Esto en oposicién a Gabriel.

55. La gracia de Dios nunca se halla presente de modo que esté
inactiva, sino que es un espiritu viviente, activo y opecatni pue-

de suceder que a través del poder absoluto de Dios puedsshalla
presente un acto de amistad sin la presencia de la graciacde Di
Esto en oposicion a Gabriel.

56. No es verdad que Dios pueda aceptar al hombre sin su gracia
justificante. Esto en oposicion a Occam.

57. Es peligroso decir que la ley ordena que un acto de obedecer e
mandamiento sea hecho en la gracia de Dios. Esto en oposicion
Cardenal [Belarmino] y Gabriel.

58. De esto se seguiria que “tener la gracia de Dios” es en aghlid
una nueva exigencia que va mas alla de la ley.

59. También se seguiria que el cumplimiento de la ley puedeiocur
sin la gracia de Dios.

60. Del mismo modo se sigue que la gracia de Dios seria mas odiosa
gue la ley misma.

61. No se sigue que la ley debiera ser obedecida con y cumplida en
la gracia de Dios. Esto en oposicion a Gabriel.

62. Y que por lo tanto aquel que se halla fuera de la gracia de Dios
peca sin cesar, aun cuando no mate, adultere o se enoje.

63. Pero se sigue que peca porque no cumple espiritualmenta con
ley.

64. Espiritualmente esa persona no mata, no hace maldad, me se e
furece cuando ni se enoja ni tiene lujuria.
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65. Fuera de la gracia de Dios es desde luego imposible no seojar
o tener lujuria, asi que ni siquiera bajo la gracia es posibieplir
con la ley perfectamente.

66. Es la justicia del hipdcrita en realidad y externamente atam
hacer maldad, etcétera.

67. Es por la gracia de Dios que uno no tiene lujuria o se enfurece

68. Por lo tanto, es imposible cumplir la ley en modo alguno ain |
gracia de Dios.

69. De hecho, es mas exacto decir que la ley es destruida por la
naturaleza sin la gracia de Dios.

70. Una buena ley necesariamente sera mala para la voluntadinat

71 Laley y la voluntad son dos enemigos implacables sin laigrac
de Dios.

72. Lo que la ley quiere, la voluntad nunca lo quiere, a menos que
pretenda quererlo por miedo o amor.

73. La ley, como amo de la voluntad, no sera superada simno por el
“niflo que nos es nacido” [Isa. 9:6].

74. La ley hace que abunde el pecado porque irrita y repele a la
voluntad. [Rom. 7:13].

75. La gracia de Dios, sin embargo, hace que la justicia abunde a
traves de Cristo Jesus, porque hace que uno se agrade de la ley

76. Toda obra de la ley sin la gracia de Dios parece externamente
buena, pero internamente es pecado. Esto en oposicion ados e
lasticos.

77. La voluntad siempre es adversa a, y las manos inclinad&s, hac
la ley del Sefior sin la gracia de Dios.
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78. La voluntad que se inclina hacia la ley sin la gracia de Des s
halla asi inclinada por razén de su propia ventaja.

79. Estan bajo condenacién todos aquellos que hacen las ablas d
ley.

80. Benditos todos aquellos que hacen las obras de la graciemde D
81. El capitulo Falsas concerniente a la penitencia, diso®fjirena

el hecho de que las obras fuera del &mbito de la gracia no smabu
si no se entiende falsamente.

82. No solo los ceremoniales religiosos no son la buena ley y los
preceptos en los que uno no vive (en oposicién a muchos raggstr

83. Sino incluso el Decalogo mismo y todo lo que puede ser ense-
flado y prescrito interna y externamente no es buena ley @mpo

84. La buena ley y aquello en lo que uno vive es el amor de Dios,
difundido en nuestros corazones por el Espiritu Santo.

85. La voluntad de cualquiera preferiria, si fuere posibles go
hubiera ley y ser enteramente libre.

86. La voluntad de cualquiera odia que se le imponga la leyirsi, s
embargo, la voluntad desea la imposicion de la ley, lo hacamor
propio.

87. Puesto que la ley es buena, la voluntad, que le es hostiyeaep
ser buena.

88. Y por ello esta claro que la voluntad natural de cualquiera e
inicua 'y mala.

89. La gracia como mediador es necesaria para reconciliareyla |
con la voluntad

90. La gracia de Dios es dada con el propadsito de dirigir a larvolu
tad, para que no yerre incluso si ama Dios. En oposicién ai€abr
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91. No es dada para que las buenas obras puedan ser inducidas mas
frecuente y rapidamente, sino porque sin ella no se llevha wiza-
gun acto de amor. En oposicion a Gabriel.

92. No se puede negar que el amor es superfluo si el hombre es por
naturaleza capaz de un acto de amistad. En oposicion a Gabrie

93. Hay un tipo de mal sutil en el argumento de que una obra es al
mismo tiempo el fruto y el uso del fruto. En oposicion a Occam,
Cardenal y Gabriel.

94. Esto es verdadero también de dicho de que el amor de Dios pue-
de continuar al lado de un intenso amor de la criatura.

95. Amar a Dios es al mismo tiempo odiarse a uno mismo y no saber
de nada mas que de Dios.

96. Debemos hacer que nuestra voluntad se conforme en todos los
respectos a la voluntad de Dios (en oposicion al Cardenal);

97. De modo que no solamente queramos lo que Dios quiere, sino
también que debiéramos querer lo que Dios quiera.

En estos enunciados no hemos querido decir y creer nada que no
esté de acuerdo con la Iglesia catdlica y las ensefianzasgiesia.

1517



Capitulo 3

ORIGEN DE LA REFORMA EN SUIZA

ADOLFO GARCIA DE LA SIENRA

3.1. El principio

Se podria pensar que la Reforma en Suiza no es mas que el modo
gue la Reforma Luterana adopté en ese pais alpino, peroistiéodi
ser verdadero. Aunque los reformadores suizos llegarooraquer
las ensefianzas de Lutero relativas la salvacion, la Refeurtad
en Suiza de manera independiente de cOmo surgio en Alensmia.
tratd6 de movimientos paralelos y simultaneos.

El principio del movimiento reformado se encuentra en laala
suizo Ulrico Zuinglio (1481-1531). Aunque formalmente peate
del Sacro Imperio Romano Germanico, en los hechos Suizanera u
pais bastante independiente, debido a su abrupta y esaagpad
grafia, dominada por los Alpes. Suiza estaba dividida etooas y
pequefas ciudades como Basilea, Zurich, Berna y Ginebiagtu
fue un sacerdote catélico que servia como capellan de losemeer
rios suizos en Italia. Alli se dio cuenta de la naturalezagedctica
mercenaria, que llevaba a los jovenes suizos a prostitalisszvicio
de principes extranjeros. Zuinglio se opuso a dicha pe&ctaasan-
do el desagrado de los franceses, quienes lo obligaron al@zn
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su parroquia en Glaris. Después de esto lleg6 a ser el p&rogo
famoso centro de peregrinacion suizo llamado Einsiedelb5ds,

un afio antes de que Lutero clavara las famosas noventaieisiso

en la puerta del castillo de Wittenberg. A partir de alli funeai-
mento su fama de predicador y paso a ser un sacerdote muyapopul
en el Monasterio de Zurich. Es facil ver que su misma pracéea
predicador lo llevé a un entendimiento creciente y mas mabdude

las Escrituras, pues en Zurich empezo a adoptar posicief@s r
madoras. Por ejemplo, aunque habia llegado a Zurich chasitiot

de una pension papal, abogo por la desaparicion de las migmas
de manera congruente renuncio al privilegio que disfrugaibBs20.
Recibid con gozo los escritos de Lutero —lo cual indica qubara
bia alcanzado basicamente el mismo entendimiento de lairtkoct
de la salvacion por la fe— y tom6 medidas para que los escritos
se difundieran ampliamente. Al igual que Lutero, Zuingléowenia
enfatizando la autoridad de las Escrituras y, de maneraecaogs-

te, habia empezado a cuestionar las practicas y creengestes

en la iglesia que no fueran explicitamente sancionadasgoeilas.
Podria decirse que este es el primer momento e impulso de-la Re
forma, siendo el segundo el intento por extender la autdritala
Palabra de Dios al resto de la vida humana. Esto provocé guehZu
se apartara rapidamente de la Iglesia Catdlica, al grademd&20

las autoridades civiles decretaron que los sacerdoteamppdidicar
con libertad, basados en lo que estaban recibiendo de latuEzss.

Es asi que

En 1523, Zuinglio se pronuncid en contra de los votos monasti
cos, el celibato clerical, la intercesion de los santossikiencia

del purgatorio, el caracter sacrificial de la misa y la ensefia

de que la salvacion puede ser merecida por buenas obras. Pro-
clamo la doctrina de la salvacion por la fe. (Scott 1987:97).

Para 1525 habian quedado eliminadas de las iglesias lasmn@sig
las reliquias y los 6rganos; los establecimientos mor@sti@abian



ORIGEN DE LA REFORMA EN SUIZA 45

Figura 3.1:Ulrico Zuinglio.

sido confiscados y destinados a escuelas, y la misa se habia su
pendido. En vez de ésta, se habia desarrollado un senaiicise
en aleman, en el que la predicacién de la Palabra de Dios bagha
lugar central. Todas estas reformas fueron realizadasypoglo en
estrecha colaboracion con el gobierno civil, y es por elle gu las
ciudades suizas se establecio una relacion entre el estadgigsia
mucho mas estrecha que la llegd a existir en la Sajonia ded.ute
Aunque Zuinglio fue admirador de Lutero, y estuvo de acuenio

él sobre todo en la doctrina de la salvacion por la fe, terdam t
peramentos muy diferentes. El enfoque de Zuinglio era moti®
intelectual que el de Lutero, menos apasionado pero, nédalbs
rasgos de personalidad, habia un serio desacuerdo endmneldo

al sentido de la Cena del Sefior. Para Zuinglio no se tratabajoe
de un memorial mediante el cual se recordaba y tenia prekente
muerte del Sefior. En cambio, para Lutero se trataba de |ateaté
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presencia del cuerpo y la sangre de Cristo en los elemergosasd
nera muy parecida a la doctrina catdlica romana. A difeeedeila
transubstanciacion que ésta ensefia, sin embargo, Luteia gise
habia consubstanciacion, de manera que el cuerpo y la sdegre
Cristo se hallaban al lado de los elementos. Este puntoidaGtr
habria de mantener separadas a las iglesias reformadas ld&eka
ranas, a pesar de los serios esfuerzos que se llevaron a aabo p
lograr resolver la controversia. Zuinglio fallecié el 11atgubre de
1531 en una batalla que tuvo lugar con cantones vecinosicoesto
romanos, a los que Zurich queria imponer la predicacioreptan-
te. Ya para ese entonces la reforma se extendia por muchasegg
de Suiza y las doctrinas de Zuinglio se conocian ampliamBete

na y Basilea se hallaban ya en el movimiento. En Basilea bpera
Ecolampadio, uno de los méas grandes predicadores de lankefor
Incluso algunas ciudades alemanas, como Estrasburgogsemnal
movimiento.

Zuinglio siempre busco la unidad del protestantismo y esesen
propésito que se formulé la | Confesion Helvética en Basitea
1536. Con esta confesion se buscaba resolver las difesethodri-
nales con los luteranos con el objeto de unificar ambos mewiios.
Pero ello no logré conseguir la unidad. Mas aun, las mismesiag
reformadas en Suiza presentaban una enorme variedad dea®ct
y tampoco se hallaban en completa unanimidad. Fue preadame
para buscar la unidad de las iglesias reformadas en Suizeque-
dujo la Il Confesion Helvética entre 1561 y 1566. La obra denZu
glio fue continuada y consolidada en Zurich por Enrique mygio
(1504-1575). También Bulingero traté de conciliar la doetre-
formada con la luterana y protegi6 a los luteranos perseguiRero
siempre se mantuvo fiel al espiritu y doctrinas basicas deflarRa
suiza.

En la parte francesa de Suiza fue Guillermo Farel (1489-1565
—quiza el predicador mas fogoso de la Reforma— quien estuvo a
cargo de la obra. Farel predicé en muchas ciudades e indgsd |
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ganar a los valdenses de los valles alpinos para la causenezfa.
Inspird y prepar6 predicadores, a quienes envid a espaitiram-
gelio. Scott (1987: 99) lo llama “valeroso, singularmenied de
egoismos, caballeroso, enfermero consagrado, ... una digua
ras mas atrayentes de una edad heroica”. En 1532 estuvoerarel
Ginebra, donde el Consejo de los Doscientos habia ordenszdel g
Evangelio puro fuese predicado en todo monasterio y clayséro
fue expulsado por el Vicario del Obispo. En 1536, despuésifilie s
prision en Berna, obtuvo la libertad de cultos para los gtatdes.
\Volvio a Ginebra y en 1535 la misa fue suprimida y los monjessy |
monjas expulsados de la ciudad. La clase de los comerciguntem
lograr la independencia respecto del obispo para promaogange-
reses y encontraron en la adopcion del protestantismo tranen-
to util para tal propdsito. Esto fendmeno es similar al querog
en Alemania, donde los principes que después fueron llasrade
testantes encontraron en las doctrinas de Lutero un arrobgiea
—especificamente teolégica— con que oponerse a la autatialad
papado y buscar asi la independencia de sus estados freritges |
sia. No hay duda de que el protestantismo fue un factor idges6
importante en la diferenciacion de las esferas politicaopémica.
Es asi que hacia 1536 Suiza se hallaba en llamas, con losg@redi
dores incendiando los corazones con la Palabra de Diosjtiasda-
des civiles apoyando el movimiento, y la haciente burguasizer-
cial interesada en que el movimiento prosperase. Sin empaoy
estaba claro cual era el contenido doctrinario exacto deimmento
y estaba siempre latente el riesgo del sectarismo y la dasural-
taba un gran pensador que fuera capaz de catalizar la efenges y
dotar al movimiento de fundamentos sélidos, fincados enl&bRa
de Dios.
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3.2. La aparicion de Juan Calvino

Mientras todo esto ocurria, salia huyendo de Francia umjiree-
cés que habia causado un gran escandalo en la Universidadisie P
con sus planteamientos teoldgicos. De nombre Jean Caoviocie

do por nosotros como Juan Calvino, llegé a Ginebra con laaspa

de escapar de la persecucion para dedicarse a la vida acad&mi
embargo, fue increpado por Guillermo Farel, quien le hizéuen-

te llamado a ocuparse de la reforma de la iglesia de Ginebra. F
asi que acepto el pastorado de esa ciudad para ser exputséao d
misma poco tiempo después. Estando en la ciudad de Estyasbur
como pastor, sin embargo, fue invitado a regresar a Ginelsripg
mismos que lo habia expulsado, para que nuevamente se eagas
la reforma la iglesia de esa ciudad.

Juan Calvino resultoé ser el gran pensador que hacia faliacpar
solidar la Reforma en Suiza. $ustitucién de la religién cristiana
constituye el tratado de teologia mas completo y perfedtprdees-
tantismo en general. Su obra se puede dividir en tres grandess:

e La formulacion doctrinal de la Reforma.
o La Reforma de la Iglesia.

e La fundacién de la Academia de Ginebra.

Desde luego, Instituciones la mas importante formulacion doc-
trinal de la Reforma; puede decirse que con ella se consohda
unidad doctrinal que ha permanecido entre las iglesiasmeidas y
presbiterianas desde entonces y hasta la fecha.

La reforma de la iglesia ginebrina es otro aspecto de su péra,
debe tomarse en cuenta que gracias a la Academia que él fumdo f
posible formar discipulos que llevaron la Reforma a otrdsgs
como veremos mas adelante.

Antes de ello, es conveniente mencionar que, junto ctmskiu-
cion, los otros documentos que jugaron un papel importante son la
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confesiones de fe. Ya mencionamos las confesiones helséigro
a éstas hay que agregar:

e La Confesion Belga (Guido de Brés, 1561)

e El Catecismo de Heidelberg (Zacarias Ursino y Gaspar Ole-
viano, 1563)

e Los Canones de Dordrecht (1619)
¢ La Confesion de Westminster (1647)
e La Confesion Escocesa (John Knox, 1560)

La tendencia a producir confesiones es tipica del movirnieit
formado, pues siempre estuvo preocupado por dar a enteoder c
claridad qué es lo que estaba creyendo con el objeto de fanlant
unidad de la Iglesia. Los documentos confesionales fundtaies
reformados son los tres primeros; nadie puede considexaigais-
mo como reformado si no acepta dichas confesiones comaogstopi
La claridad y perfeccion teoldgica de los mismos, junto edndti-
tucionde Calvino, han permitido la unidad armoénica de las iglesias
presbiterianas y reformadas durante mas de cuatro siglos.

La Academia de Ginebra, por lo demas, permitié difundir la Re
forma por varios paises. En la misma se prepararon los hemgbee
habrian de llevar la Reforma a Francia, Escocia, los Paiags B
Polonia, Hungria y partes de Alemania (Estrasburgo y eltifala
do del Rhin). La Iglesia Nacional Presbiteriana de Méxiavgne,
en Ultima instancia de alli mismo, a través de Escocia y |tasdés
Unidos de América.

Por Ginebra pasaron personalidades de la talla de Casio@oro
Reina y Cipriano de Valera. Este Gltimo no solamente peidacc
y completd la traduccidn de la Biblia, sino que también tjada
Institucién al castellano; fue un eminente estudiante de la Acade-
mia que posteriormente se convirtid en profesor en Camérifig
contribucién a la Reforma en los paises de habla hispanavas in
luable. Al estar ubicada en la region que une al mundo latmoet
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germanico, la Reforma tiene rasgos teutonicos (sisteidatice6-

rica, asercion de independencia frente a Roma) pero tartaiidas

(creacién de culturay civilizacion, mejoria de las cormhies socia-
les, fomento de la educacion). En otras palabras, la Refoemalo

mejor de los dos mundos.

En los siguiente capitulos estudiaremos de manera espegial
sendos textos de los distinguidos pensadores y pastoceseefos
Pedro Y. de Jong y Heber Carlos de Campos, el desarrollo de la
Reforma en los Paises Bajos y la creacion de la Academia de Gin
bra, pues la historia de la Reforma —intimamente engarzawitac
Academiay la historia politica de Holanda— es particularraém-
portante en el surgimiento de una filosofia genuinamenté@sd.



Capitulo 4

EL SURGIMIENTO DE LAS IGLESIAS
REFORMADAS EN LOS PAISES BAJOS

PEDRO Y. DE JONG

Que el gran Sinodo de Dort (1618-1619) merece ser recoraswo ¢
uno de los dos o tres eventos decisivos en la historia de ies$Ra-
jos ha sido ampliamente reconocido por los historiador@bitoria
subsecuente de la nacién neerlandesa o de las iglesiaanuEeyas
no puede ser correctamente entendida aparte del mismo.

Aqui se traspaso el umbral que dividia a los dolores delmmieor
to de la adolescencia de esa madurez que resulté en “la Edabde
de la Republica Neerlandesa” —un periodo de unos 50 afios en el
gue una pequefa nacién establecida en medio de pantanes-cubi
tos de niebla disfruté de un estandar de vida como ninguns&n e
época, desarrollo unarica cultura en la que pudieron paatitodos
los estamentos de la sociedad, demostré una capacidadrmilie
mantuvo a distancia a poderosos monarcas y sus ejércitosjd e
naves a través de los siete mares a establecer un impenai@oe

* Publicado originalmente con el titulo “The Rise of the Refed Churches in
the Netherlands” en Peter Y. de Jong (com@ijsis in the Reformed Churches
(Grand Rapids: Reformed Fellowship, 1968). Traducciénidglés de Adolfo
Garcia de la Sienra.
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sobrevivio a las vicisitudes de los siglos hasta los tiempas re-
cientes. No fue sino hasta que un descendiente de la casanigeQr
Guillermo 11, quien desposara a la hija de Carlos I, se atieva
en soberano conjunto de la Gran Bretafa, que el liderazge last
naciones del norte de Europa paso de los neerlandeses glisein
Para este tiempo el temperamento del pueblo neerlandés $idbi
probado en una serie de luchas y éxitos para convertirsecgrelen
buena medida ha permanecido siendo hasta ahora. Y en ests@ro
Dort también jugod su papel.

Esto puede parecer un juicio extrafio, puesto que las asasnble
eclesiasticas usualmente son contadas como de pequefidampo
cia. Especialmente entre los historiadores mas recieatgsmpel
de la iglesia en la evolucion de un pueblo y una nacion ha estad
frecuente oscurecido por una preocupacion excesiva cdadts
res economico, politico y sociolégico. No obstante, no irteopouan
importantes sean todos éstos en la historia de los Paises, Baj
pueden ser correctamente apreciados aparte del desael@lioso
y eclesiastico que culmind en Dort.

Ese sinodo ha sido evaluado de modo muy diferente por muchos.
Algunos lo consideran como poco mas que un fenGmeno pasajero
en el atestado escenario de la historia neerlandesa. Pasas®niala
el triunfo temporal de un sistema teolégico severo y acesathoe
las mentes de un pueblo amante de la libertad, del cual exigia
conformidad que amenazaba con asfixiar todo lo que es unieb en
temperamento nacional neerlandés. Para otros mas sigu» sé
acto culminante en el que el Sefior de toda la historia mostfa-s
vor a el pais, resguardando tanto la unidad politica dellpwsimo
la integridad confesional de la iglesia. Desde luego, Doffue una
asamblea politica. Ni siquiera discutid asuntos politidéds obs-
tante, no hubiera podido reunirse sin una aprobacion ga|iyi sus
decisiones no hubiera podido ser instrumentadas sin l&suéste
aprobacién y accion del estado.



IGLESIAS REFORMADAS EN LOS PAISES BAJOS 53

Esta mezcla de preocupaciones eclesiasticas y politicasdue
la investigacion acerca de lo que logré Dort sea tanto fasténco-
mo frustrante. En un sentido muy real, laiiglesiay el estagoeron
juntos para conformar la nacion neerlandesa. Puesto queoelos
s6lo puede ser entendido contra este trasfondo, se vuaweiabk
trazar el surgimiento de las iglesias reformadas en esa temo
contemporaneo con la lucha por la independencia nacional.

4.1. El pais y su gente

Durante el periodo medieval tardio y el temprano periodoeamaoal
los Paises Bajos no constituian la unidad étnica y poligtaiva-
mente homogénea que conocemos hoy. A principios del sigie de
moquinto, sin embargo, hubo sefales de ese desarrollo duiaha
de engrandecerlos por un tiempo.

Por entonces los territorios que se hallan a lo largo del Gknia
Manchay el Mar del Norte eran, con excepcion de la Italiacena
tista, los mas influyentes de Europa. Los historiadoregaosi han
descrito en términos luminosos la industria, inteligenci@ospe-
ridad del pueblo. La agricultura, la manufactura y el conoegcan
igual de lucrativos. Mas de trescientas ciudades, alguaasllds
entre las més grandes del Continente, eran sustentadas qoe |
fluia a los mercados, cofres y cocinas de los habitantes.riffeicia
un excitante y expansivo comercio con el interior y los mgedn
ventaja de los neerlandeses. Y casi con cada transpomsttero
maritimo llegaban nuevas ideas. Todo esto estimulaba ante.ggu

! Las condiciones en los Paises Bajos a principios del sigtoraeuinto son
descritas por P. J. Blol History of the People of the Netherlan@svols. (Nueva
York: 1899-1900) y la bien conocida obra de John L. Motlége Rise of the
Dutch Republic3 vols. (Londres-Nueva York: 1856), en cuyas crénicas $e ha
apoyado fuertemente muchos historiadores de la iglesida@bién J. Reitsma:
Geschiedenis van de Hervorming en de Hervormde Kerk derrdextien 4a. ed.
(Utrecht: 1933), pp. 1-72, sobre las condiciones socigl@scativas y religiosas
del pueblo.
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ingenio se demostré en la invencion de herramientas y masjdie
todos los tipos, asi como en la adquisicion del nuevo corieaiim
gue iba a conmover los fundamentos del mundo occidentaleente

“Dios cre6 el mundo pero los neerlandeses hicieron los Paise
Bajos”, dice el desgastado adagio. Y en tanto que el pueliia-e
bia peleado al siempre intrusivo mar mucho de la tierra erhgue
bian vivido y trabajado, esto era verdad. Pero en un senticogs
profundo el mar hizo a los neerlandeses. Sin sus rutas sllasue
exploradas sin descanso, mapeadas y controladas, laididéola
iglesia y la nacion hubiera sido muy diferente. El mar expaias
horizontes del pueblo. Los desafié a encarar todas los athssac
no importa cuan formidables. Puso fortaleza y determimegeiosus
almas. Los impulsd, al mismo tiempo que se aferraban tenaeme
un amor innato por la libertad y el privilegio personal, apa@r en
buscar una fortaleza atin mayor en la unidad. Estos se haitem e
los ingredientes basicos, aunque elusivos e indefinibles,tgm-
bién entran en el relato de la historia de Dort. Esa asamtiédédo
a sus peculiares relaciones con los érdenes social, dutpiaiti-
co, marca el tiempo cuando los neerlandeses empezaronnaaica
la madurez.

Por el tiempo de la Reforma habia nexos de varios tipos sin una
correspondiente unidad politica y religiosa. Estos ot estaban
vinculados tanto a la Iglesia Catélica Romana como al Sauro |
perio Romano Germanico pero los nexos eran holgados y embuen
medida impuestos desde fuera. Aqui, entonces, habia udaduni
gue podia ser facilmente quebrada en mil pedazos antaggmico
el espiritu individualista y ferozmente independiente depueblo
gue rehusaba someterse a un rigor imprudente.

La unidad politica que obtuvo fue de un tipo extrafio. El tesri
rio consistia de un gran numero de provincias, ducadospathis y
ciudades cuasiindependientes, cada una celosa de lo$0eqpoe
habia heredado del pasado. Mucho del area habia perteiadpiao
trimonio de los principes borgofiones. Mediante matrimgyeom-
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pras y la fuerza de las armas habian adquirido este rico ypsale
dominio. Gobernando sobre tierras tan estratégicameiteantas
en las bocas de varios grandes rios, poseian peculiaregaspbli-
ticas y militares que les permitian oponerse exitosamelaieabru-
madoras ambiciones de los gobernantes de Francia, Imglgtéas
vecinas tierras alemanas. Cuando el linaje de los printipego-
flones se extinguié a la muerte de Carlos el Atrevido (143314
todos estos territorios se hallaban bajo su control, coapeién del
ducado de Guelders, los obispados de Lieja y Utrecht y akjaro
tensos territorios en el remoto noreste.

Ahora la historia de los Paises Bajos se entremezcla con la de
las potencias europeas mas grandes, notablemente AuEsjEyia.
Esto puso el escenario para los eventos tumultuosos ylefidel
siglo dieciséis.

Luis IX de Francia se apoder¢6 a la vez de la Borgofia, junto con
Charolais y Artois, e intenté anexarse por la fuerza la préspro-
vincia de Flande3sEsto fue visto con ojos de envidia por los ingle-
ses, quienes dependian en buena medida de un florecientecmme
de la lana con los Paises Bajos. Entretanto Maria, comoéraree
Carlos el Atrevido, se cas6 con Maximiliano | de la casa délbiss-
burgo. Es asi que se forjo un fuerte vinculo entre Austrigylaises
Bajos que continud por algunos siglos. Su hijo [Felipe elniteso]

a la vez despos6 a Juana [quien iba a ser llamada posteri@men
“la Loca], hija de Fernando e Isabel la Catdlica de Espaiegegia
unién nacié Carlos V, cuyo nombre esta inextricablemegtadio a

la historia de la iglesiay la nacion neerlandesas. En swdialfmas
poderoso gobernante de Eurdpa.

2 Sobre la aspiraciones de los reyes franceses al controkdaukertos neerlan-
deses, cf. Henry S. Luca¥he Renaissance and the Reformatibiueva York:
1934), pp. 461-464.

3 Sobre el importante papel jugado por Carlos V, cf. G. R. ElReformation
Europe 1517-155%p. 35-52, 239-267.
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El control sobre los Paises Bajos con su ventajosa ubicaci@h
mar y sus vastos recursos financieros le permitieron donaesce-
na politica y con ello también apoyar a la Iglesia CatélicanBoa,
la cual estaba perdiendo su control sobre muchas naciooegl P
tiempo en que heredd su vasto imperio a su hijo Felipe Il e»155
todo lo que hoy pertenece a los reinos de los Paises Bajogic8él
junto con algunas regiones del norte de Francia, con exaefeilas
dependencias del obispo de Lieja, se consolid6 politicten®ara
obtener esto él se comprometio a mantener los derechosilepriv
gios que las areas locales habian disfrutado por siglossiEgia se
logré un equilibrio entre una monarquia fuertemente cénada y
una buena medida de autogobierno local. En las provinciagrat
bro lugartenientes (llamadostadhouder3 de entre los principes.
Estos habian de promover la autoridad del reino asi commdiefe
los derechos del pueblo. En tanto que ambos objetivos @udsar
razonablemente alcanzados, quedaba garantizada lalidathbliel
orden politico.

Mucho de esta consolidacién politica tuvo lugar cuando gairo
se hallaba en fermentacion debido a la creciente ola de larfRaf
Como devoto hijo de la Iglesia Catdlica Romana y campeon de la
monarquia absoluta, Carlos V tomo medidas temprano enrsarrei
do para sofocar toda inclinacién a tolerar o propagar lajizedel
protestantismo.Esto pudo haber tenido alguna esperanza de éxi-
to entre sus subditos austriacos o espafioles; sélo podieégren
una amarga y prolongada oposicion entre los amantes desféalib
neerlandeses. Para ellos sus edictos contra la herejiitatarsno

* Desde el principio de su reinado Carlos V estuvo determirsadatirpar la
herejia. Sin embargo, como relata Preserved Smith &hew\ge of the Reforma-
tion (Nueva York, 1920), pp. 242, 243, mucha gente “mantuvo lasiopes de
Lutero” pero sin romper abiertamente con la Iglesia CaadRomana y organi-
zarse como iglesias protestantes. El primer edicto coath@llejia data de 1520,
habiendo sido publicado el afio siguiente.
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s6lo un ataque a los derechos personales; violaban agpeailds-
gios civicos y politicos que se les habia solemnemente tigado.

Por varias razones, no estallé ninguna rebelion abiertduzante
a la independencia durante su reinado. Carlos siempre fisds
rado por muchos mas como un neerlandés que como un espaiiol.
Por afiadidura, muchos de sus edictos no fueron aplicado®de m
estrictos El protestantismo durante los primeros afios tampoco fue
un movimiento con un liderazgo fuerte. Y el rey no no estakibar
adoptando una perspectiva pragmatica de la situacion m@aoien
tiempo. No se puede negar que siempre estuvo profundanmegte i
resado en la prosperidad de aquellas tierras, tanto mascuare
sus muchos involucramientos militares requerian las ee®@sumas
de dinero que podian ser levantadas en los Paises Bajosit®ura
su tiempo las persecuciones obligaron a muchos a buscaotainp
mente refugio en otras tierras. No obstante, estos no fueésmue
presagios de una politica que iba a llevar a estas tierrazradé lue
la ruina.

s Esto es verdadero incluso del formidable Edicto de 1550ual ademas de
prohibir la lectura y posesién de libros religiosos no apdis, la realizaciéon de
servicios fuera de la iglesia, etcétera, lleg6 tan lejosapara decretar:

Més aun, prohibimos a todos los laicos conversar o dispotaredas
Santas Escrituras, abiertamente o en secreto, espectals@ire cuales-
quiera asuntos dudosos o dificiles, o leer, ensefiar, o expamEscrituras,
a menos que hayan debidamente estudiado teologia y sidbaalw® por
una universidad renombrada. ..

Que tales perturbadores de la paz general han de ser ejesudashber:
los hombres con la espada y las mujeres siendo enterrad@as sino per-
sisten en sus errores; si persisten en ellos, han de setagjesicon fuego;
todas sus propiedades siendo confiscadas por la coron@scaabs.

citado por Raymond P. Stearrzageant of Europe: Sources and Selections from
the Renaissance to the Present [iyieva York, 1947), p. 166. Este fue el Edicto,
sin embargo, que fue renovado y vigorosamente aplicadogleH| cinco afios
después.
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Cuando Felipe Il asumio el gobierno de estos territoricscloa-
les habian entregado tan ricos beneficios, exhibié una nmelyar
reticencia a acomodarsdajo él, se introdujeron tropas extranje-
ras junto con la Inquisicion espafiola con el objeto de akvanna
unidad religiosa que ni todas las pancartas de su padrenhlabia
grado asegurar. Ahora la mayoria de la gente —independientie
de su posicién social o afiliacion eclesiastica— se rebedomddo
gue después de diez afios de su acceso al poder irrumpié ka guer
de independencia con ochenta afos de fubarante las primeras
décadas de esa lucha la iglesia Reformada iba a ser orgarizad
conocida como la religion de la tierra, y el pueblo neerlantié a
convertirse en una nacion libre entre las otras nacionesdetio.

4.2. Los primeros afos de la Reforma

El surgimiento del protestantismo en los Paises Bajos seglisd

en varios respectos del de las tierras vecinas. Aqui no huittider
sobresaliente que arrastrara a la gente en torno a si misoahdv
menos encontramos la Reforma inaugurada o alentada poudas a
toridades politicas. Mas bien se desarrollé gradualmemtie das
masas, las que escuchaban la ensefianza y predicacionuietodi
insatisfechos con las condiciones de la iglesia.

¢ Sobre Felipe Il, cf. Wm. H. Prescotttistory of the Reign of Philip |13 vols.
(Nueva York, 1855-1858), esp. el vol. Il, libro 2; también fi4g, op. cit, vol.

I, pp. 422, 531, sobre la duplicidad de Felipe al tratar canleerlandeses y la
evidencia documental en favor de esto que se encuentra eartsuat nuncio
papal.

’ Las fechas de esta guerra, frecuentemente llamada la ReXedrlandesa, se
hallan entre 1568 y 1648, cuando la Paz de Westfalia logréalembe de po-
der en Europa y marco el fin de las feroces guerras de religiéndgvastaron
el continente por mas de un siglo. Una tregua de doce afics Egprafia y los
Paises Bajos se firmé en 1609, pero esta paz fue inestabntwse periodo la
controversia arminiana alcanzo su crisis y se resolvié &ireddo de Dort. Para
el primer periodo de esta guerra, cf. Peter Ga&yle Revolt in the Netherlands
1559-1609Londres, 1932).
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Este patron impuls6 a aquellos inclinados al nuevo camirana c
tentarse con un dia de pequefios comienzos. Mas que aceptayr el
testantismo en una forma y por un acto comdn, los neerlasdiese
volvieron un asunto de decision personal. Es asi que el niertm
se difundié de individuo a individuo, de una familia y conuaaul
a otra, frecuentemente dejando grandes areas sin perpoban
largo tiempo en su lealtad a la doctrina y practica catélicaana.
Solo en este sentido restringido puede ser llamado un mertmi
popular. Esto explica también su progreso comparativagriento e
irregular, asi como la gran cantidad de opiniones propayesiae-
cialmente en los primeros afos.

Esto no significa que los Paises Bajos hayan sido un sueloyduro
estéril para la reforma eclesiastica. Por el contraricereého habia
sido preparado por individuos y movimientos y circunstasgor
mas de siglo y medio antes de que Lutero clavara sus 95 tekds en
puerta de la iglesia en Wittenberg.

Especialmente en este pais se habia desarrollado un ioterés
ciente y sostenido en lo que habia tenido lugar en otrasspdetie
mundo. Aqui los hombres disfrutaban de una competencia o&s q
promedio en la ciencia y las letras. La gente se ufanaba dengue
cluso los pescadores que moraban en las cabafias de Friga pod
leer y escribir y discutir como debiera ser entendida laiBillos
valdenses habian podido hallar abrigo en estas tierrasteul@s
siglos trece y catorcelL.a Hermandad de la Vida Comun, una orga-
nizacion laica dedicada a educar al pueblo e incrementaiegagh
condujo a muchos a una mas profunda espiritualid&@inosos pre-

8 Reitsma,op. cit, pp. 17, 18, plantea la cuestidon concerniente a las inflasnci
valdenses en los Paises Bajos. Se hace mencién de “Vaudagjunos cuantos
registros; también de aquellos que siguieron a Wycliffe g.Hu

° Reitsmaop. cit, pp. 29-54; Maurice G. Hansefmhe Reformed Church in the
Netherland¢Nueva York, 1884), pp. 17-22; Alberto HymBhe Christian Renais-
sance: A History of the Devotio Moderii@rand Rapids, 1924) Vhe Berthren of
the Common Lif¢Grand Rapids).
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dicadores como Ruysbroec enfatizaron simples verdaddsvdel
gelio que habian sido olvidadas por mucho tiempo por losdi&le
eclesiasticos.Hacia 1445 las asociaciones literarias conocidas co-
mo “Rederijkerskamers’habian pasado del control clerical al laico
y podian asi involucrarse mucho mas libremente en la cdgdas
abusos que tenian lugar dentro de la igléséntes de la Reforma
estaban siendo publicados muchos libros en la tierra, garente
como consecuencia del trabajo de Laurens Janszoon Kosten, g
le disputa a Gutenberg la invencion del tipo mavil.

No es sorprendente, por lo tanto, que incluso sin un fuedee li
razgo autoctono el protestantismo haya echado raicesarapite.

Merecen mencién dos asuntos de importancia con respecto a la
organizacion eclesiastica de ese dia. Estos afectaromsel da los
eventos tanto para la iglesia como para el estado en los igfiiss
tes e indicaron por qué las preocupaciones de ambos estovar
interrelacionados hasta incluso después de los dias de Dort

El primero fue la falta de organizacion unificada para lasigle
a lo largo de los Paises Bajos. Para una tierra con una péblaci
floreciente en los primeros dias del siglo decimoquintoGehero
de obispos era inusualmente pequefio. No se sugirié porazsia r
ninguna reforma por parte de Roma. Entretanto, el obispoige L
ja gobernaba sobre un territorio neerlandés que no sostagan
vinculo politico con el resto del pais. Todas las otras pi@as, du-
cados y ciudades fueron integrados para su control en iagin
episcopales con sedes en Francia o Alemania, dividiendorgsn
la lealtad del pueblo. Cuando finalmente llego la reformagsta
razon en 1559, ya era demasiado tarde. Grandes niumeroa habia
to de manera definitiva con la Iglesia Catdlica Romana. Y 4dds
habitantes, tanto catélicos como protestantes, teniaeg®tiem-

© Sobre Ruysbroec, cf. Reitsmap. cit, pp. 22-25.

" “Sociedades de Retoricos”: N. del T.

1D, H. KrommingaThe Christian Reformed TraditigiGrand Rapids, 1943), p.
7.
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po buenas razones para sospechar que tanto las autoridgies r
sas como las seculares estaban conspirando para destiitinoos
vestigios de libertad.

El segundo fue una extrafia mezcolanza de control eclesiasti
civil. En varias areas la iglesia habia precedido al establento
de cualquier administracion politica. Frecuentementératgo te-
rrateniente habia erigido y dotado a una capilla. Con elgema
villa habia brotado alrededor de la iglesia. El derecho dabrar
al sacerdote oficiante permanecia con los descendientdertiahte
original. No fue infrecuente que bajo tales circunstani@aglesia
a través de su clerecia actuase con atribuciones civiledos esto
explica, por lo menos en alguna medida, por qué la autoriddd d
iglesia y el estado se hallaban tan peculiarmente vincsladdas
mentes de muchas personas. Esto ayudd a perpetuar la cdmcepc
medieval de una iglesia en un estado para uno y el mismo pueblo
—un patron que los seguidores de Arminio y los lideres poléti

2 Que esa reorganizacion de la jerarquia catdlica romanabilgida con temor
y furia ha sido ampliamente reconocido. Steaams cit, p. 166, enfatiza el temor
de la inquisicion puesto que

... por una bula de mayo de 1559, Paulo IV creé tres nuevobigrzo
pados, quince nuevos obispos, y hueve prebendaspdemuevo obispo,
“quienes habian de asistirlo en el asunto de la inquisiadle, largo de
su obispado, dos de los cuales eran ellos mismos inquisitddtsta fuer-
za clerical, respaldada por soldados espafioles, era upoceficiente para
erradicar la herejia. . ..

Smith, op. cit, p. 252, adopt6 la posicién de que esto también pretendfdaser
nacionalizacién de la iglesia”, a lo cual Reitsnag, cit, pp. 135-138, agrega
gue la gente comun, al igual que la nobleza, vié en esto udacidm de sus
antiguos privilegios y derechos, asi como una amenaza etgoadlLa clerecia
seleccionada eran hombres de pobre calibre espiritualagabpn mas tiempo en
las finanzas que revitalizando la fe.

" Tal vez el caso mas sobresaliente es el del Obispo de Utiqaier; incluso
tenia una impresionante torre fortificada de 108 metros teaatjue ponia en
evidencia su poder politico y militar. La torre ain se hatigpe [N. del T.].
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gue los apoyaron defendieron con vigor en los dias inmedeaxtte
previos al Sinodo de Dort. La cuestion entre los calvinigtas re-
monstrantes (como eran llamados los arminianos) no eranmeaia
un asunto de sana doctrina sino también del grado de aulat&la
estado sobre laiglesia.

Figura 4.1:La Torre de Utrecht.

Como se noto arriba, el protestantismo broté en los Paiges Ba
tempranamente.

Hacia 1518, monjes de la orden agustina, a la cual Lutero mis-
mo habia pertenecido, fueron a través del pais predicarctords
evangélicas. Poco después de que apareciera su Nuevo @etdam
en aleman en 1522, fue traducido al neerlandés y publicadaren
beres. Numerosas otras ediciones de las Escrituras tasbigeza-
ron a inundar el mercaddNunca pudieron darse abasto las impren-
tas para satisfacer la demanda de este y otros materiatgeses.

* Sobre la importancia de las muchas traducciones de |la Bibldicadas en
los Paises Bajos en estos primeros afios, cf. De Hoop ScHeéschiedenis der
Kerkhervorming pp. 256-282. La primera traduccion inglesa del Nuevo Festa
mento por William Tyndale fue también publicada en Ambepes, lo cual el
traductor fue quemado en la hoguera en Vilvoorde en 15360[8edebe olvidar
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No obstante, aquellos con “inclinaciones luteranas” nalpcgeron
ninguna organizacién eclesiastica.

Otro grupo, especialmente influyente en los dias de la Reform
fueron los “sacramentarios”. Estas personas, las que sbaales-
pecialmente entre los mas educados, se hallaban compteine
satisfechas con las condiciones en la iglesia. Entre elldsababa
Cornelis Hoen, asociado con el gobierno de Holanmaja lectura
de los escritos de Wessel Gansfort lo estimulé a imprimircguns
cepciones concernientes a la Cena del Sefistos fueron circula-
dos entre reformadores lideres tales como Lutero, Zuinglicero
y Ecolampadio por Hinne Rode, rector de la escuela de Utrecht
muchos lugares tales personas se reunian en conventiauoeer
e interpretar las Escrituras e involucrarse en la predicaéde entre
ellos salieron los primeros martires de la evangélicos ddiera.

Sin embargo, nunca se organizaron, con el resultado de quelcu
primero el anabaptismo y luego una o dos décadas después surg
el calvinismo, la influencia de aquellos hombres quedé sgiately

por un tiempo muy olvidada.

Mucho mas importante en la tarea de ganar a los Paises Bagos pa
la fe protestante fue el movimiento anabaptiskéacia 1529 o 1530

gue la primera edicion de la traduccién Reina-Valera delididfue publicada en
Amsterdam en 1602 [N. del T.].]

* Holanda era una de las provincias que constituian los PB&es, aunque
en la actualidad el pais que lleva este nombre ha sido dekigramo Holanda,
pues siempre ha sido Holanda la provincia politicamente podsrosa de este
conglomerado nacional. Las otras provincias que forma®iPfovincias Unidas
del Norte eran: Zelandia, Frisia, Gelderlandia, Overijdgecht y Groninga [N.
del T.].

“ A. Eekhof:De Avondmaalsbrief van Cornelis Hoen (15283 Haya, 1917).

s Todos los historiadores estan de acuerdo en la inmensarioifude los ana-
baptistas tempranos en los Paises Bajos. En cuanto a si @hranto fue inhe-
rentemente revolucionario y violento, sin embargo, haylangesacuerdo. Una
visién simpatizante y admitidamente sesgada es preseptada Verduin:The
Reformers and their Stepchildré@rand Rapids: 1964). Eltomp. cit, p. 103,
presenta como su evaluacion, a la luz de los datos citados,



64 EL PENSAMIENTO REFORMADO

Melchor Hoffman envié su emisario al pais a predicar un mensa
apocaliptico. Se conminé al pueblo a esperar una compldente
cion de todas sus miserias, pues Cristo pronto retornardepuaer
fin a los males que habian soportado por tanto tiempo. Permloua
Hoffman fue aprisionado en Estrasburgo y Trijpmaker fuelggedo

en La Haya, este movimiento cayé en manos de lideres de un tipo
mas agresivo. Grandes grupos condujeron ahora insurnescomn-
tra los magistrados civiles en varias ciudades. Durantesompb el
pueblo de Bloemkamp (Oudeklooster) en Frisia estuvo en se-po
sion. La gente corria desnuda por las calles de Amsterdaandou
los lideres obtuvieron el control de Munster, una gran fletaa de
simpatizantes que trataba de unirse a sus correligionaoster-
ceptada en Genemuiden y los peregrinos dispersados. Delgisto
tas y otras actividades similares el entero movimiento apigdia se
desacredito a los ojos de los luteranos y calvinistas, asoate los

Durante el apogeo del anabaptismo, parecia a los contenguosm@ue
habia ahora tres religiones de las cuales escoger: la @dpiseformada y
la sectaria. Se ha argumentado a veces que la eliminaciéivafde esa ter-
cera eleccién hizo naufragar los prospectos de tolerandantad tempra-
nas para la conciencia privada. Esto es no entender la veraladturaleza
del anabaptismo. Puesto que siempre encarnd una convideigalvacion
exclusiva para un particular grupo de creyentes, y tambygguéntemen-
te los suefios milenaristas de salvacion realizados en teudei®n de los
malvados con el establecimiento del reino de Cristo sobtieria, fue en
su esencia marcadamente mas intolerante que la iglesiadimal. Su
victoria, donde quiera que ocurrid, condujo al terror; y @soen la natura-
leza de las cosas ... El anabaptismo de la Reforma temprandamporta
cuan piadosas y respetables sectas puedan verlo como wtranegfue un
fenémeno violento surgido de suefios irracionales y psigoddnente dese-
quilibrados que descansaban en la negacion de la razon gvacén de
esa creencia en la inspiracion directa que les permite ldosthombres lo
que les place...

Una evaluacion equilibrada y completa es dada por J. J. Yieste van Eerten
en su popularmente escrifmabaptisme en Calvinisnfgampen, 1905), esp. pp.
104-108.
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catélicos romanos. Y no se mitigd esta sospecha cuando salsup
antinomianismo de David Joris y el antitrinitarismo de Ad&astor
como reconocidos anabaptistas.

Entretanto, el movimiento se hizo fuerte al proveer a lageanh
una organizacion eclesiastica sencilla que apelaba dimestte a la
Escritura para encontrar apoyo. Buscaba establecer wsagpu-
ra” con lugar sélo para los regenerados. La disciplina fuieaqga
de manera estricta e incluso rigurosa. Pero, cuando logprswis-
cipulos estuvieron en desacuerdo entre si sobre el veaupr-
ficado de la Escritura, el movimiento sufrié innumerablegpdtas,
disensiones y cismas. Pronto grandes niameros de persodas se
sencantaron completamente, asi que, cuando el calvinigate@o
en escena después de 1540, ni siquiera el nuevo enfoque d®Men
Simons pudo evitar que muchos abrazaran la fe reformadaoCom
resultado, los anabaptistas permanecieron siendo un gelgiva-
mente pequefio en el pais. Su influencia indirecta a travésrde-n
rosas incursiones en la Iglesia Reformada, sin embargcelne ser
descontada.

El calvinismo fue el ultimo de los movimientos reformadoees
lograr presencia en los Paises Bajos. Dificilmente se pdedeque
su aparicion en forma organizada preceda al afio de 1544.

Usualmente, su introduccion ha sido perseguida hastaflasiin
cias que se difundieron de Ginebra a través de Francia adampr
cias surefas, donde el francés se hablaba ampliamente Degd,
fue aqui donde se organizaron las primeras iglesias. Namatestsu
arribo fue un fenbmeno mucho mas complejal menos por tres

8| a cuestion de la influencia de Calvino en los Paises Bajos Ba enodo algu-
no puramente bizantina. Muchos historiadores que sinmglziz con los ideales
e ideas de los arminianos propusieron vigorosamente ka desgue la reforma
neerlandesa fue Unica en su tipo, representada por Erassmegialmente los
“sacramentarios”, cuya influencia habria sido sofocaddgsodiscipulos de Cal-
vino después de 1560. Si esto fuera verdadero, entoncesdéofenada fue su-
perimpuesta desde fuera y en una fecha posterior. Los peopesde esta teoria
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avenidas encontro su camino a las vidas de los neerlandesasa
fecha temprana los escritos de Calvino, asi como los de Hoing
Ecolampadio y Bulingero fueron leidos por neerlandesesdsados

en reformar la iglesia. Muchos de los lideres se enconttarohién

en el exilio de tiempo en tiempo. Algunos fueron a Ginebrao§)t

y este grupo fue mucho mas numeroso, huyeron como mercaderes
con sus familias o0 como estudiantes a lugares donde se estaba
ganizando iglesias reformadas en el exilio. Esto expligeotierosa
influencia ejercida por congregaciones tales como EmdesglVe
Londres, Francfort del Meno y especialmente Heidelbergl elee
sarrollo de la vida eclesiastica en los Paises Bajos despusb0!

El tercer método con que el calvinismo infiltré el pais ha dechtse

en los vigorosos trabajos de aquellos que regresaron adaspias

del sur a organizar y dirigir congregaciones reformadas.|8gjue
hoy es Bélgica se convirtié en la cuna del calvinismo neddan
Fue aqui donde su confesidon se compuso, se adopt6 ofici@ment
y se disemin6é ampliamente. Fue aqui donde se organizaron apr
piadamente las primeras congregaciones y sus primerososi ise
reunieron en gran secreto. Aqui sufrié sus persecucionesavé-
ras, pero también aqui registré por un breve tiempo alguassud
mas grandes triunfos. Solo la cambiante escena politicaglas
siguientes dos décadas desgarré a las provincias del sas dkll
norte obligé al calvinismo a buscar apoyo y fuerza casi esidu
mente en el norte.

insisten en que fue Bulingero y no Calvino el teélogo al quepdé temprana-
mente. Sin embargo, estos dos estaban de acuerdo en togasios principales

y se hallaban en un estrecho contacto entre si. Calvino émfibmé elConsen-
sus Tigurinig1549), el cual habia ayudado a preparar a Bulingero. Cltefeek

van Eertenpp. cit, p. 201. Note también la obra de Pierre Brully en el sur de los
Paises Bajos tan tempranamente como 1544, Reitgmait, pp. 119ss.

7 A, A. van SchelvenDe Nederduitsche Vluchtelingen-kerken der 16de Eeuw
(La Haya, 1909), el cual trata con las varias migracionedel@§54 hasta 1576
con gran detalle, también con la influencia de Calvino y saciéh con Bulingero

y J. a Lasco, pp. 316ss.
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¢, Qué habia en la fe calvinista que resulto atractivo a nigiaro
grandes de personas en ese pais?

Se pueden dar varias respuestas. Sin embargo, ningunagmrede
correctamente evaluada aparte de las opresiones poYitarhssias-
ticas de Espafia y la desilusion de la gente con el movimierde a
baptista.

La fe reformada era atractiva al laico inteligente y persapte
sabia de la necesidad de una una reforma a fondo de la igHesia.
aqui un sistema biblico de doctrina que exponia en toda siaglo
la fe evangélica. Su énfasis en la soberania divina proveiaéza
en las luchas de la vida y animo ante la muerte. Estaba prafund
mente preocupada con el asunto de la libertad verdaderaf&ais
en una disciplina bien ordenada para la iglesia y su mensbaps-
laba a muchos que, al mismo tiempo que estaban convencidos de
gue una sana doctrina redundaria en una vida santa, se lihian
cepcionado con las irregularidades y los rigores del arieinap. Y,
mientras que bajo Menno Simons este movimiento se habitovuel
ordenado, su aceptacion pasiva de la tirania no podia ciaglos
corazones de los neerlandeses —amantes de la libertadd @ @
tonces, Calvino en sus escritos defendio los derechos dblpbajo
sus magistrados a oponerse a la tirania de reyes y empesasiase
concepciones fueron abrazadas con avidez por aquellosumaéer
ses que vieron en su lucha por la libertad no solamente diorerss
politicas, sino también religiosé&d?ara ellos, la guerra contra Espa-

® Sobre la concepcion de Calvino, ¢hstitucion 2 vols. (Rijswijk, 1968), li-
bro IV, cap. 20, esp. 31, vol. Il, pp. 1193-1194, la cual nayg&r oposicién por
personas privadas sino que apela a los magistrados irdfgr[autoridades] “orde-
nadas particularmente para defensa del pueblo y para aefeeexcesiva licencia
gue los reyes se toman”. Sus concepciones fueron muy arapljgat Francois
Hotman (1524-1590)ranco-gallia(1573); Teodoro Bezadn the Right of the
Magistrates on their Subjec{4574), el cual defendia la posicion de que incluso
el tiranicidio era justificable cuando todos los otros medie contencién habian
sido intentados vanamente; y esp. el influyente tratado Ipgmmd@nimo “Bruto”,
intitulado Vindiciee contra Tyranno€l579), el cual ha sido atribuido tanto a Hu-
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fia se convirtié cada vez mas en un asunto profundamentéwsipir
Sobre la base de la Escritura creyeron que podian defenaietese
Dios asi como ante el hombre. Esta seguridad de que Diosamaob
Su resistencia contra una tirania que les habia sido ingpoestolo
cruel, sino ilegalmente, fortalecia sus corazones. Ddgui#neipio
los humanistas y los catolicos romanos se unieron a la gderra
independencia. No obstante, ésta fue llevada a una codclesito-
sa gracias a la tenaz persistencia de los calvinistas. Losmstas
escribieron mucho pero pelearon poco. Y, cuando la noblezasd
provincias surefias se apart6 del liderazgo de Guillermordade,
los calvinistas se encontraron muy solos en menos de diez Bio
los afios subsguientes, la union entre la iglesia y el esteeldam-
deses se fusiong, sin lo cual la controversia arminiana deha
podido asumir las proporciones que de hecho asumio.

4.3. El desarrollo organizativo de las iglesias reformadas

Al asumir la soberania Felipe Il persiguié la misma politjce ha-

bia guiado a su padre, pero con un rigor inigualado. Fisheibes

de él:
El absolutismo politico y religioso fue el principal articudel
credo de Felipe. Sus ideas fueron pocas en nimero, pero-se afe
rré a ellas con la mas inflexible tenacidad. Las libertades de
Espafia habian sido destruidas al comienzo del reino desCarlo
y Felipe Il consideré que el sistema absoluto que habia sido
establecido alli era la Unica forma de gobierno verdadeta o t
lerable®®

Repelid a las personas con su alejamiento y arrogancia.dfuan
hablaba, siempre lo hacia en una lengua extranjera. En veane
brar un regente de entre los nobles, prefirié a su hermanaavitar

bert Languet (1518-1582) como a Phillip du Plessis Morn&#@t1623), ambos
influyentes hugonotes franceses.
® George P. Fisheithe History of the ReformatigiNueva York, 1873), p. 289.
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Figura 4.2 Felipe II.

de Parma. A su lado puso a Granvelle, el obispo de Arras, diejan
entrever que sospechaba de sus propios nominados, lo tnogless
todos sus tratos con los demés. Ambos eran maestros en @éédate
simulacién y lograron hacer que el rey sintiera celos de tddeas,
especialmente de Guillermo de Orange. Pronto todo el daeta-
y0 sobre Granvelle. Esto puso el escenario para meter mitstomy
en los corazones de la gente.

En violacién de los derechos de las provincias, varios riegitas
de soldados esparioles fueron retenidos en el pais. Felip@dsu
promesa de retirarlos en pocos meses. Cuando la iglesiadtgar
nizada en 1559, con la creacidon de muchos nuevos obispautiss, ¢
obispo revestido con poderes inquisitoriales para imptndisci-
plina y exterminar la herejia, los planes de Felipe Il se ieobn
transparentes. Todos los edictos de Carlos V fueron rensv&e le
prohibié a los hombres la posesién de libros heréticos,|éexeEs-
crituras, o asistir a un conventiculo en el que se discutipsatos
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de doctrina. Dejar de informar en contra de personas sospasiie
herejia lo hacia a uno culpable de traicion. Los bienes dellagu
convictos de herejia eran confiscados y una porcién de lanasis
era asignada a los acusadores. Se prescribieron severdisipees
para todos aquellos que de cualquier manera defendierausa.c

Para llevar a cabo tal programa Carlos V habia ya estableciao
Inquisicion independiente de la clerecia. Todos los hat@tatenian
gue responder ante ella. Aunque carecia de algunas de ldsamas
baras caracteristicas del Santo Oficio en Espafia, despdrasti-
lidad del pueblo y de los principes incluso cuando eran sealka
Iglesia Catdlica Romana. Especialmente Granvelle, guietodas
las cosas fue irrestrictamente leal a su soberano, fuedwigpaan-
do la persecucion se incrementd en profundidad e intensiRizd,
cuando el rey lo removio de su puesto, esto no disminuyd livs su
mientos. La Inquisicion procedio incluso con mas vigor atmar
y enterrar vivas a sus victimas. Incluso los sospechosogmgidn
fueron ejecutados. Finalmente el Principe de Orange rosysde-
servas y en un discurso atrevido y poderoso advirtié al gorge
las consecuencias de la determinacion de Felipe de lleviactoe
los decretos del Concilio de Trento. El Conde Egmont fueagivia
Madrid a interceder con el rey. Pero, con duplicidad, laavpgjlitica
fue no s6lo meramente continuada, sino fortalecida. Meresden
grandes numeros huyeron del pais. Otros, privados de su dedo
vida, pronto los siguieron. La agricultura asi como el canodtega-
ron a la paralisis. El costo de la vida se fue a las nubes. Liapob
de las ciudades y las villas cay6 peligrosamente. Las sieri@ra
présperas se hallaban al borde del derrumbe econdémicé’total

En el verano de 1565 los eventos se sucedieron rapidamease. M
de trescientos miembros de la aristocracia apoyados pbulgsie-

20 Sobre la penuria econémica que estimul6 las migraciongsrteras de 1540 a
1546, cf. van Schelvewp. cit, pp. 13-16, quien menciona que en siete parroquias
de Brujas habia no menos de 7696 pobres, y las posteriorelsisarmas grandes
migraciones de 1566-1570 bajo De Allog, cit, pp. 25ss.
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ses firmaron el “Compromiso”, en el cual prometian asistinse
tuamente, restaurar cuando fuera posible los derechosudblpy
resistir a la Inquisicion. Los nobles, conducidos por @uitio de
Orange, se mantuvieron distanciados. Se dieron cuentaedecqpo
podia hacerse sin un gobierno que eliminara la duplicidemht®
se infligieron opresiones mas severas. Grandes niUmerossiaas
se reunian fuera de los muros de las ciudades a escuchadia pre
cacion evangélica, una practica admitida por la Regentmd;sin
embargo, rechazo todas las peticiones de que moderaralgicapo
El verano siguiente la tormenta de la iconoclastia se desdue el
pais. En muchos edificios de iglesias se destruyeron es}ainéu-
ras e incluso vitraled Ahora la Regente estaba obligado a hacer una

21 El movimiento iconoclasta de 1566 no fue enteramente unmmiewito protes-

tante, aunque resulté en un endurecimiento de la divisitne eatélicos romanos
y protestantes. Casi toda la clerecia protestante habétattval pueblo contra
las “chanteries” [canticos], habiendo entendido que gsid&n conducir a incitar
al pueblo a la violencia y a traer sobre sus cabezas la veag@hzey y sus sol-
dados. En el movimiento de agosto de 1566 las turbas, sinrgmbe saquearon
con la esperanza de obtener una ganancia personal. Laadinim testigo ocular
de lo que ocurrid en la catedral de Notre Dame en Brusela®esfa por la carta
de Richard Clough, representante inglés en esa ciudad, Eh&mas Gresham,
fechada el 21 de agosto de 1566. Después de comentar quedecopealgunos
“muchachosy traviesos”, agrega cémo miles continuarorettmabajo:

Asi que, después de que vi que todo deberia estar quietajnto,gon
mas de diez mil fuimos a las iglesias a ver que agitacion telbjs llegan-
do a la Iglesia de Nuestra Sefiora, parecia como un infiermoleditnabian
1000 teas ardiendo y un ruidazo! como si el cielo y la tierrawggeran ido
juntos, con la caida de imagenes y la destruccion de costbsas; de tal
suerte que el destrozo era tan grande que un hombre bien fepgtcale-
sar la iglesia ... No obstante los que hicieron esto nunceabas ningin
despojo, sino que hicieron pedazos todo y lo dejaron tiradel @iso ...
y antes de que fueran las 3 de la mafiana habian terminaddajotyase
hallaban de vuelta en sus casas como si no hubieran hechoasidpie
destruyeron esta noche entre 25 y 30 iglesias.

citado por Stearngp. cit, p. 167.
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tregua con los nobles que habian prometido reprimir losidigis
a cambio de tolerancia hacia la fe protestante. Sin embeawngmdo
tropas alemanas se involucraron en el castigo de varias deulda-
des y la nobleza catdlica se unio en torno al gobierno, Guoithede
Orange arrepentidamente se retir0 a sus posesiones aleEesin
Nassau a prepararse para el conflicto que €l avizoraba cawvitein
ble.

Enfurecido por lo que habia sucedido, Felipe envi6 al Dugue d
Alba con un ejército espafiol grande y bien entrenado al patwa
la Regente fue despojada de sus poderes. Se organizé utetémib
bunal llamado por el pueblo “el Tribunal de la Sangre”. En asetie
tres meses unos dos mil fueron torturados y ejecutadosiyiatio
muchos de entre los ricos y la noblézMultitudes de refugiados
abandonaron el pais. Hacia febrero de 1568 todos los htdstdr
los Paises Bajos, con excepcion de aquellos especificamemie
brados, habian sido condenados a muerte por herejia.

Durante este afio el Principe de Orange empez6 a devolveariios g
pes. Su hermano derrot6 una gran flota espafiola en Heibgsile
para ser derrotado unos cuantos meses después. Parazatetoor
dos los corazones, De Alba tomdé represalias haciendo queldss
catélicos Egmont y Hoorn junto con otros veinte fueran ejgdbs

22| as estimaciones sobre el nUmero de martires protestamies €aises Bajos
varian mucho. Grocio, escribiendo menos de un siglo desjoygsne en 100,000;
Edward Gibbon asevera que “el nimero de protestantes quanfagcutados por
los espafioles en una sola provincia y un simple reino excedianucho el de los
martires primitivos en el espacio de tres siglos y del Inpp&omano”. Motley,
op. cit, vol. Il, p. 504, también pone el nimero alto. Reitsmop, cit, p. 160,
considera a todas esas estimaciones como demasiado sleivadiaso 18,000
bajo De Alba como demasiado elevada, mencionando que ldermporaneos
hablan de seis a ocho mil cruelmente ejecutados durantelumsmfios de De
Alba. Pero, ademas de aquellos publicamente juzgados ytagkxs por herejia,
miles fueron muertos por la soldadesca que, instigada peysl la inquisicion,
buscaba suprimir la fe reformada que durante estos afioa batrido el entero
sur de los Paises Bajos.
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sin el debido proceso legal. Se impusieron impuestos ex=oitieis
gue condujeron a la clausura temporal de varias tiendasidLadi-
cion acelerd su trabajo asesino, de modo que durante tregvad®o
de dieciocho mil fueron ejecutados. La guerra se desatour@ndn

el pais. El cenit de la revuelta se alcanz6 cuando todas ttesutel
pais se unieron en la “Pacificacion de Gante” en 1576, poquéss
de que Amberes fuera saqueado con béarbara ferocidad. Bars, ¢
do la nobleza catodlica repudié como lider a Guillermo de @ean
menos de dos afios después y entrd en negociaciones seoretas ¢
el Archiduque Matias, la unidad se rompié. El resultado &ukit
ga de Arras, en la que el sur prometio defender la religiodlicat

y apoyar al rey bajo la condicién de que observara ciert@sudsst
ciones politicas. El norte replicé con su Union de Utrecheeearo
de 1579, en la que Holanda, Zelandia y otras cinco provireias
traron en confederacion para la defensa coros afios después
declararon su completa independencia respecto de Espaia.

En estos turbulentos afios crecié la Iglesia Reformada dedbs
ses Bajos.

Sus primeras grandes asambleas habian ya tenido lugar €on ex
trema secrecia en el sur. Con la difusion de la nueva fe leseléd
sintieron la necesidad de mayor consolidacion y orgaréradin
namero de ministros, ancianos y otros miembros se reun@arai
pueblo aleman de Wesel para trazar una serie de reglancrgaci
para la vida y el orden eclesiastico. Tres afios despuésirasda
persecucion, la guerray la penuria econdmica devastalpaisglos
representantes electos de las iglesias adoptaron el pdrmden de
la Iglesiaoficial

2 Para el significado de la Union de Utrecht a la luz de la palitie tolerancia
religiosa para todos de Guillermo de Orange, asi como psu@olasecuencias de
la Liga de Arras para el futuro del calvinismo en el sur de las&s Bajos, cf.
Lucas,op. cit, pp. 681, 682.

2 Biesterveld, P. y Kuyper, H. HKerkelijk Handboekéampen, 1905) contiene
todos los 6rdenes de iglesia en efecto desde 1568 (West)Dadrecht (1618-
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Figura 4.3:Guillermo de Orange.

Desde su comienzo la iglesia fue constituida sobre la base de
Confesion Belgaprometiendo no ensefiar nada contrario a lo que
alli habia sido expuesto. Las iglesias se considerabaniarsa® co-
mo completamente soberanas para manejar todos sus astietos e
siasticos, elegir sus propios oficiales y ejercer discgpén asuntos
de doctrina y conducta sobre los miembros asi como sobreitos m
nistros. Pero cuando sucesivos sinodos se reunieron enrseast
landés en Dordrecht (1574), Dordrecht (1578), MiddelbdfsB(Q)

y La Haya (1586), se hicieron concesiones a los magistré&tkis.

1619) con un ensayo introductorio y decisiones suplemiestae los sinodos.
Este material es invaluable para un entendimiento del comiso confesional
de las iglesias reformadas asi como de su devocion desdm@p a la poli-
tica presbiteriano-sinédica, contra la cual los armingeonpranos empezaron a
agitar.
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permitié al estado una buena medida de control sobre lasiagle
asi que, muy en ventaja del partido arminiano, no se pudersast
un sinodo nacional durante treinta afios.

Cuando los Paises Bajos lograron la independencia, laaelig
reformada fue oficialmente reconocida como la religion aésp

No se debe malentender la fuerza que esto tuvo. No se trataba d
un intento de suprimir la conciencia de aquellos que se habfau-
sado a expresar acuerdo con la ensefianza calvinista. leoarlos,
los anabaptistas e incluso los catolicos fueron toleradas pais.
Sin embargo, estos grupos se hallaban decididamente eentdasv
ja. Podian reunirse para el culto solo en espacios privadaks
los edificios de iglesias publicos fueron asignados a lasmedos.
Los fondos necesarios para el mantenimiento de la vidaiéstes
fueron provistos por el gobierno haciendo uso de los vasitis a
vos confiscados a la Iglesia Catdlica Romana durante el Getep
la independencia. Entretanto, las iglesias acordaronipeque re-
presentantes civiles asistieran a sus asambleas, no fueEstas se
inmiscuyeran en asuntos que eran politicos. No solo lonéslde
la iglesia, modificados de tiempo en tiempo, sino tambiépdaso-
nas de los elegidos para ocupar cargos en las iglesiasapstajetos
a la aprobacion de las autoridades. La lucha de la iglesimpate-

% Es incierto cuando se prohibié el culto puablico de los cat@iromanos. En la
primera asamblea de los Estados de Holanda, 1572, Guillden@@range a tra-
vés de Marnix propuso que tanto los reformados como losicagiecibieran el
derecho al culto publico. Antes de que el Sinodo de Dort seieeaien 1574,
sin embargo, este derecho le fue retirado a los catolicosanrgedida por razo-
nes politicas y militares: cf. Reitsmap. cit, pp. 170ss. Entretanto, el gobierno
insisti6 en una medida de control directo sobre los asuntesrios de los refor-
mados, lo cual se refleja en el orden de la iglesia adoptadmered® 1574. Esta
enredosa alianza es defendida por Reitsma y otros que geaioel a defender
en décadas posteriores el derecho de los arminianos a pereran las iglesias
reformadas. No se puede negar, sin embargo, que las comegsiechas en ese
y otros drdenes de iglesia posteriores fueron forzadaslgmbéerno y siempre
fueron protestadas por los lideres eclesiasticos.
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ner su derecho al manejo interno de sus asuntos alcanzanexcli
durante el Sinodo de la Haya (1586)emiendo el creciente poder
de la iglesia reformada a lo largo y ancho del pais, los Est&dn
nerales le rehusaron desde entonces permiso a la iglesieneafa
para sostener un sinodo nacional hasta 1618. Es asi quesaigl
al mismo tiempo que oficialmente reconocida, fue aherrojadda
oposicion del mismo gobierno que la habia reconocido y qute ta
le debia. Esta oposicion se centrd especialmente en lasdades
politicas dirigidas por Johan van Oldenbarnevelt.

El ideal habia sido una iglesia libre en un pais libre.

Lo que habia hecho al ideal inasequible eran estas compéejas
laciones entre estado e iglesia. Nunca habia logrado lddenwada
ganado a la mayoria de los habitantes. No obstante, eligieen la

% E| orden de la iglesia adoptado por este sinodo fue altanfi@vdeable a los
reformados, quienes insistieron en el derecho y deber dgelsia de manejar sus
propios asuntos internos. Que haya recibido por primeraapeagbacion de los
Estados de Holanda y pudiera ser ampliamente introducidel pais debe ser
atribuido en buena medida al favor que Robert Dudley, Coadeitester (1531-
1588), mostro a los reformados cuando fue investido por weeeltemporada
con el gobierno del pais. Sobre Leicester,Hicyclopedia Britannicd 4a. edi-
cion, vol. 13, pp. 888-889; también el articulo por Sidneg ke elDictionary of
National Biography(1888). Después de su caida del poder, los Estados Genera-
les revocaron su aprobacion anterior, nuevamente temgunltas iglesias tenian
demasiado poder independiente, e intentaron imponerlesden de la iglesia
preparado por un comité nombrado por el gobierno en 159&. iigspudo ser
introducido debido a la oposicién eclesiastica. cf. Regsop. cit, pp. 205-211.

27 Johan van Oldenbarnevelt, el mas grande estadista de Halanainte los trein-
ta afios después de 1586, y los “raadspensionaris” [gramhssomarios] de los
Estados de Holanda, jugaron un papel importante en los@vgoe condujeron a
Dort. El fue el paladin de los derechos de los “estados” etraaie un gobierno
fuertemente centralizado bajo el Principe de Orange y iaotta “Scherpe Re-
solutie” [“Resolucion Cortante”] de 1617, la cual llevé anlacion al borde de la
guerra civil y por la cual fue juzgado por traicién y ejecutadna descripcién
generalmente simpatizante de él y de su posicion es dadagitsnfa,op. cit,
pp. 245, 259, 271-279. Para un estudio detallado, cf. G. rfGva@ Prinsterer:
Maurice en OldenbarneveglUtrecht, 1875).
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lucha por la indepenedncia habia sido crecientemente deypor
calvinistas declarados. Para ellos, las libertades oslgg y civiles
iban juntas. Incluso las autoridades politicas reconogiemnla vo-
luntad de resistir provenia principalmente de este grupoaite los
primeros afos de la lucha la Inquisicion que intentaba mantel
dominio espafiol fue muy ayudada por los obispos y los sado
Grandes numeros de jesuitas se las arreglaron para entaarm@n-
vincias del norte, intentando mantener a la gente leal aj raya
Iglesia Catolica Romana. Es asi que, aunque los reformadasan
llegaron a ser mas del diez por ciento de la poblacion, loseBai
Bajos nunca hubieran podido hacer la guerra exitosamenétiss.
En consecuencia, los que aspiraban a un puesto politiccealokes
ensefiar en las escuelas tenian que ser miembros de esta Rées
esta politica, que tenia por objetivo unificar la nacién,ldéla la
iglesia desde dentro.

Se agregaron grandes nameros que tenian raices sacraasemtar
anabaptistas, asi como aquellos con pronunciadas inidimechu-
manistas. Se puede criticar facilmente a los Estados Qergrar
promover la politica de reconocer la religion reformadsiriegien-
do asi algunos de los ideales de Guillermo de Orange retadiva
libertad, asi como contra la iglesia por haber aceptadopesfiée-
giada posicion. Pero, ante el retiro de la nobleza surefiagledrra,
las actividades de los jesuitas y otros, y los temibles esvesfri-
dos de tiempo en tiempo en la guerra, nada mas que la relaésn m
estrecha entre la iglesia y el estado podia ofrecer algypeaawa.
Fue en una situacion tan confusa para las iglesias refosrqada
surgiera la controversia arminiana.

Por lo que a la iglesia concernia, habia dos asuntos en juego.

El primero tenia que ver con asuntos de doctrina. ¢ Estaban de
acuerdo Arminio y aquellos que confrontaban sus ensefiateas
acuerdo con I&€onfesidn belga el Catecismo de Heidelbergran-
to ellos como los demés oficiales de la iglesia habian deldesa-
lemnemente estar de acuerdo con ambos.
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El segundo tenia que ver asuntos de politica y gobiernoiéstes
cos. ¢ Tenia el derecho esta iglesia reformada confesialegdaner
del ministerio, especialmente del ministerio de la Palgbi@s sa-
cramentos, a aquellos cuyas ensefianzas se hallasen ectoaaiti
los credos?

Aunque en teoria el gobierno habia reconocido este deratho,
aprobar los ordenamientos de la iglesia, podia nulificaldat ma-
neras.

Los magistrados locales, a quienes pertenecia una medgla de
pervision sobre las iglesias en sus respectivas areaseniarn el
ministerio a varios hombres a quienes las iglesias en sabifgg0s
y sinodos provinciales habian juzgado dignos de ser dapudss
asi que en el periodo entre Middelburg (1586) y Dort (16189)6
un creciente numero de ministerios estaban siendo maoteeia
contra de los deseos de las congregaciones y las decisierlas d
asambleas eclesiasticas. Especialmente después de 16lfiaes
dujo friccion e incluso cisma. Muchas congregaciones sesaaion
a escuchar la predicacion de aquellos inclinados al armisrizo.
Frecuentemente esas personas se reunian para el cultoegabod
espacios privados y campos. Y cuando los magistrados<iaiien-
taban detener tales actividades por la fuerza, la nacicaraba el
espectro de la guerra civil. Aquellos que habian luchadspsti-
bertades se rehusaban a someterse como novatos a la e®sids d
derechos y la emasculacion confesional de sus iglesias.

La Unica esperanza de resolver fructiferamente el contlimttri-
nal se hallaba en el llamado a un sinodo nacional. Aqui datuan
concierto representantes de las iglesias de todas lasprasi Pero
el permiso para tal asamblea tenia que ser concedido posstas E
dos Generales. Una y otra vez esto se pidio con urgenciapatdo
encontrar la resistencia de la provincia de Holanda bajoesté |i-
derazgo de Oldenbarnevelt. Por fin el Principe Mauricionae@do
por su primo el lugartenientstadhoudex de Frisia, se la rifé con
las iglesias. Sélo de este modo podia salvar la unidad deagiém
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amenazada. Bajo su presion los Estados Generales denid@me
vocar a un sinodo. Con esto estuvieron en desacuerdo lodoSsta
de Holanda. Pasaron una resolucion que afirmaba el prindipiio-
dependencia provincial, el cual amenazaba la unidad deciama
permitia levas de milicias locales (“waardgelders”) pamponer su
voluntad, e instruyo al ejército que no debia ninguna |dadtda
“generalidad”. El Principe junto con los Estados Generalewgron
rapidas represalias para conservar la unidad nacionareésdie la
oposicion fueron removidos de sus puestos, al ejércitoiacem
apoyo de los Estados Generales y Van Oldenbarnevelt fusaajore
juzgado y posteriormente ejecutado.

Arminio, quien habia sido profesor en Leyden, murié antes de
gue la controversia dentro de las iglesias alcanzara swaxlim
principio habia estado queriendo que el asunto que le ppabeu
fuese discutido en un sinodo nacional. El, y especialmentem-
pos posteriores sus seguidores, sin embargo, abrazar@ooicep-
cion del gobierno y de la iglesia que favorecia una gran naedéd
control por el estado. Aun mas desastroso para el bien ddela ig
sia, de acuerdo con los calvinistas, fue su repetida imgisten una
mayor tolerancia en asuntos de doctrina. Muchas de suscopmi
eran ambiguamente presentadas y defendidas, de modo quad-los
vinistas justamente temian que cualquier cesion de sugtanitéa el
camino a desvios aun mas radicales respecto de los creagirNi
intento por parte del estado de mediar en la controversi& fugi
mucho mas extensiva que una disputa entre unos cuantosquese
de teologia como se ha sostenido a veces, resulté fruct@Gaeando
hacia 1610 los arminianos vieron claramente que la mayernaal
de la iglesia inflexiblemente se opuso a cualquier debilgato de
la posicion calvinista, empezaron a no temer nada tanto aomo
sinodo nacional.

Cuando, finalmente, el sinodo fue convocado, los arminiaeos
rehusaron a reconocer el caracter sinédico que tenia coafoon
las declaraciones especificas sobre este punto del ordeigliesia.
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En el mejor de los casos estaban dispuestos a discutir corias so
iguales. Ya en las sesiones de apertura se hizo claro quetaro es
ban dispuestos a proporcionar una declaracion franca g plesus
concepciones. Por varios medios trataron de proseguiakigti a
Su manera, con la esperanza de evitar una tajante decisagilgs
se daba cuenta de que iria en su contra. Por ello fueron digosn
publicamente por la representacién de los Estados Gesgpaie
obstruir el curso de los negocios para los que habia sidmcade
el sinodo. Ninguna otra alternativa parecia abierta masaqie ex-
pulsarlos y decidir su caso a partir de sus propios escrémsgn su
ausencia. Por este proceder no han de ser culpados ni lgadete
ecleasiasticos ni los representantes del gobierno, sérarioinianos
Mismos.

Dort marca el fin del primer periodo en la historia de las igles
reformadas de los Paises Bajos.

Su importancia en este respecto dificilmente puede seewabr
lorada. Incluso el bien conocido historiador Philip Schatfien no
disfraza el hecho de que no simpatizaba con sus decisiores do
trinales y no vacila en declarar que los remonstrantes “eoofu
debidamente escuchados”, afirmo:

Fue indudablemente unaimponente asamblea; y, por lo que con
cierne a conocimientos y piedad, tan respetable como dealqu
ra que haya tenido lugar desde el tiempo de los apéstoleis. Bre
tinger, una gran luz de las iglesias suizas, estaba madwidn-

te la cantidad de conocimiento y talento desplegado pordes d
legados neerlandeses y dice que si alguna vez el Espirito San
estuvo presente en un concilio, estuvo presente en Dol-Esc
teto, del Palatinado, agradecié a Dios por haber sido miembr
de ese sinodo, y lo ubicé por encima de asambleas similares.
Meyer, un delegado de Basilea, siempre que posteriormente s
referio a este sinodo, se descubria la cabeza y exclanpsda “
crosancta synodus!Incluso Paolo Sarpi, el historiador catoli-

co liberal, en una carta a Heinsio decia cosas muy elevatlas de
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mismo. Un siglo después, el celebrado teélogo neerlandiés Ca
pegio Vitringa dijo: “Nunca jamas se reunio tanto conocimtie
en un solo lugar, ni siquiera en Trent.

En esta asamblea el patron tempranamente adoptado polelas ig
sias se fij0 con firmeza. Asuntos pertenecientes a las contsy
al orden de la iglesia, a la predicacion y a la catéquesislpanai-
flos de laiglesia, al entrenamiento de ministros, la tradadablica
y las misiones se discutieron a fondo y se decidieron. Y agitegi
iglesias iban a permanecer atadas al estado en varios tespae
modo que durante otros dos siglos no se habria de convogarmin
sinodo nacional reformado, triunfé su apasionada preacopaor
mantenerse confesionalmente reformadas. La iglesiagedrien
la practica lo que aseveraba ser. Por esa fe ciento de mibéarha
sido muertos, y mas de diez veces ese numero habia sufriés la d
vastacion de la persecucion, la tortura y la guerra juntgpesrurias
del exilio. Pero su sangre y sus lagrimas no habian sidordadas
en vano, Dort asegur6 aquello por lo que habian sufrido. Bues
suelo de los Paises Bajos ahora floreceria por un tiempo ena fu
iglesia confesante, cuya influencia se incrementaba evdestios
rangos de la sociedad, a cuyas escuelas acudian estudianve®s
los confines de Europa, y a través de cuyos esfuerzos misgakr
Evangelio de Jesucristo fue propagado por un tiempo en fadas
partes del mundo.

2 Philip Schaff,op. cit, vol I, pp. 514, 515.
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Figura 4.4:El Sinodo de Dort.



Capitulo 5

LA FILOSOFIA EDUCATIVA DE CALVINO
Y LA FUNDACION DE LA ACADEMIA DE
GINEBRA

HEBER CARLOS DE CAMPOS

l. La filosofia de la educacion en el siglxvi

El sistema educativo dominante en Europa en el sigloera el sis-
tema de la Edad Media, derivado de la teologia filoséfica dedsom
de Aquino. Como es muy sabido, ese tedlogo intent6 hacerinha s
tesis entre la teologia cristiana y el pensamiento de Aels. En
pocas palabras, podemos decir que, como resultado de &ssissin
el Aquinate hizo una distincion basica entisuralezay graciaque
vino a afectar el sistema educativo subsecuente.

La esfera de la naturalezera el objeto de estudio de la filosofia,
la ciencia natural y materias afines, consistia de cosas ayliarnp
ser aprehendidas por el simple uso de la razon, la cual na balu
afectada por la caida en el Edén. Tomas de Aquino llego a imdmit
gue algunas verdades del reino espiritual podian ser cowhioises

* Publicado originalmente con el titulo “A ‘Filosofia Educacal’ de Calvino e a
Fundacéo da Academia de Genebra'Faes Reformat®/1 (2000). Traduccion
del portugués de Adolfo Garcia de la Sienra.

83



84 EL PENSAMIENTO REFORMADO

por la especulacion de la mente, pero no llego tan lejos caare p
aceptar que todas las cosas de la esfera sobrenatural grudes
conocidas simplemente por la razén

En laesfera de la graci@staban las cosas ligadas a la fe, a Dios,
a los angeles y otras materias teoldgicas. Para conocecesas
era necesaria la gracia. A partir de la época del Aquinaeolagia
paso a ser considerada la reina de las ciencias, porqugatralzan
una esfera de cosas divinas y con lo sobrenatural. Las o¢rasas,
entretanto, trataban de las cosas triviales y de las casandées.

La filosofia de la educacién que estuvo en vigor hasta el final
de la Edad Media y, en algunos casos, hasta la implantacida de
Reforma, fue la filosofia educativa desarrollada por Toned&alii-
no. Una funcién primaria de la educacion tomista era la deges
hombres para la iglesia y para la corte. Por lo que conciellae a
iglesia, esos hombres eran preparados para la predicagiaraya
administracion de los sacramentos. Estas materias erdidasnen
el sistema de educacion constituido por los colegios y |lagetsi-
dades. Los principales elementos de la educaciéon tomiatales
componentes detivium —gramatica latina, retérica y légica— y
del quadrivium: aritmética, geometria, astronomia y musica. Ade-
mas de esto, el estudiante podia estudiar teologia, deoedledlici-
na:

Hacia el final de la Edad Media, por los sighas y xv, empeza-
ron a ocurrir algunos cambios en el sistema educativo deniger
sidades europeas. La reaccion del Renacimiento y del Hsmani
comenzo a dirigir el pensamiento educativo Unicamente eelds
dades de este mundo, esto es, a las cosas que ocurrian ezrda esf
horizontal.

Las “existencias” terrenas individuales se volvieron caglamas
importantes, y sus esencias y significados “universalas&tzaron

* W. Stanford Reid, “Calvin and the Founding of the Academy eh@&va” West-
minster Theological Journdl8-19(1955-57), p. 3.
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a ser ignorados, un punto de vista que fue muy fortalecidoepor
creciente interés en los escritos de la Grecia y la Romausattig
Esta reaccion fue una tentativa de confrontacion con la cesm
vision medieval de la sintesis tomista. Resulté en dos tenas:
algunos eruditos, queriendo un cristianismo mas biblicabaron
volviéndose adeptos al movimiento de la Reforma que surggé-e
guida; otros caerian en el humanismo puro y simple, el cuatuma
a Dios fuera del proceso educativo, afirmando Unicamentedae-
mia del ser humano. Esos humanistas renacerian antrogemdegn-
te mas tarde en Juan Jacobo Rousseau (1712-1778), con sfidilos
de que un infante era como utebula rasa sin ninguna culpa in-
herente, siendo meramente un producto del medio, una especi
pelagianismo del sigle revivido en el siglaxviii .

[l. La formacién educativa de Calvino

Fue en ese periodo de conflictos y cambios en la filosofia ddula e
cacion de las escuelas y universidades europeas que JuancCal
entro en escena. Calvino recibié su educacion superior emila
versidad de Paris, donde adquiri6 —como él mismo lo testHico
una buena nocién de las diferencias entre las viejas y lagasue
ideas educativasDe la Universidad de Orléans, donde estudio de-
recho, recibié una fuerte influencia del humanismo de sugemn
humanismo que siempre lo acompafio. Incluso ya convertigmal
testantismo estimulo el estudio de los clasicos, de laicat§rde las
lenguas originales. Uno de sus biégrafos, Francois Weafleha
gue “Calvino fue siempre, mas o menos, el humanista que era en
1532”, cuando escribi6é su primera obra completamente histaan
un comentario al tratadde Clementiade Séneca.

2 1bid., p. 3.

3 Ver la epistola dedicatoria a Mathurin Cordier enGamentario a 1 Tesaloni-
censes

*+ Francois WendelCalvin: Sources et Evolution de sa Penseé Religi¢Ba€es,
1950), pp. 12ss.
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Cuando estudiaba en Paris bajo el antiguo sistema de Tomas de
Aquino, vio los nuevos beneficios del nuevo abordaje a lag®da
gia educativa, al estudiar con Melchior Wolmar, Guillaumsl&y
Lefévre D’Etaples. De un grupo de jévenes formados por es@sm
tros surgirian varios educadores que posteriormenterdienmejor
de si para implantar los métodos y técnicas de la educacion.

De entre estos estudiantes destaca Johannes Sturm, qigBgGen
fue a Estrasburgo a dirigir la Academia de aquella ciudad. dfi
gue Calvino, en su exilio de Ginebra (1538-1541), adquina ex-
periencia practica de los nuevos métodos, al recibir leesdajo la
orientacion de SturmEn 1537, bajo la orientacion pastoral de Mar-
tin Bucero, Sturm comenzé a organizar un sistema educaiivelc
lema “sapiens atque eloquens pigtéd%iedad sabia y elocuente”).
Habia aprendido eso de Bucero, quien estaba “convencida@e q
la verdadera piedad nunca podria florecer en la ignorarfé@’esa
razon, hizo todo lo que pudo para convencer a las autoridbdes-
trasburgo de que establecieran una academiagyomasiunpara
entrenar a la juventud.

Calvino empez6 a ensefiar en el sistema educativo de Estrasbu
go, el cual poseia la siguiente conformacidardin de Nifiospara
infantes menores de 6 afiddymnasiumni para estudiantes entre 6 y
15 afnos; yHochschuldliteralmente: Alta Escueld]para los de 16
afos en adelante. Esta Ultima fase sustituy6 a una escuelalogia
gue Bucero habia creado. Los alumnos de la Academia esandiab
griego, hebreo, filosofia, matematica, fisica, historeagdho y teo-
logia? Era una especie de universidad de los tiempos modernos, con

* Reid, “Calvin and the Founding”, p. 5.

¢ Ibid.

7 En elGymnasiuntos estudiantes se concentraban en los estudios lingisistic
particularmente el dominio del latin.

¢ Una especie de escuela superior o academia.

° Reid, “Calvin and the Founding”, p. 6. No obstante, ese nmdel Sturm no
pudo ser aplicado plenamente por causa de problemas pshtite la toma de la
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su division en facultades, siendo una de ellas la de teolbg&ese
modelo educativo el que Calvino aprendio de Sturmy aplicGien
nebra.

[1l. La “filosofia de la educacion” de Calvino

Estrictamente hablando, Calvino nunca fue un filésofo delleca-
cion. No existe ninguna declaracion formal de su filosofizcativa.
Como observa T. M. Moore, “ciertamente, Calvino no era nimigq
I6sofo de la educacién [porque] no habia una disciplindaatnal-

mente reconocida, entre los eruditos de su tiemp®ih embargo,
como veremos adelante, estuvo tan involucrado en la educdei

pueblo de Ginebra que podemos percibir un direccion edacati
la tarea que realiz6 en el corazon francésgldéretia[Suizal.

A. Naturaleza y propoésito de la educaciéon segun Calvino

A pesar de que Calvino no fue un fildsofo de la educacion en los
moldes de la ciencia contemporanea, su preocupacion paiula e
cacion apunta no solamente a la naturaleza de su visiontadyca
sino también al propdsito de la misma. Tenia en mente un plan a
largo plazo y aspiraba a un futuro glorioso para su nacioptado

a través de la educacion. Moore afirma:

Esta claro en sus escritos que Calvino estaba perspicaament
conciente de la importancia del ministerio de la ensefiaaea p
la concrecion de su obra en Ginebra. Por ejemplo, esa cencien
cia se ve claramente manifiesta en su carta al lector presknta
la edicién de 1559 de dmstitucién En ella describia su ida a

ciudad por autoridades luteranas que no poseian exacgmeamisma filosofia
educativa. Esa filosofia fue mas util en la ciudad de Ginebra.
©T, M. Moore, “Some Observations Concerning the Educati®mbsophy of
John Calvin” Westminster Theological Journd6 (1984), p. 141.
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Ginebra en términos educativos, siendo la naturaleza derau o
la de “cumplir el oficio de maestro en la iglesid”.

Gran parte de sus energias las gasto Calvino en la obra educat
de Ginebra, donde se dedico a la creacidn de escuelas. Razésa
“fue en el &rea de la educacion que disfrutdé de uno de suséris
duraderos™

Calvino tenia un propésito muy definido para su filosofia atluc
va: queria que los nifios de Ginebra llegasen a ser utileoaikdad
mientras eran formados en las ensefianzas de las Santdsrascri
Queria futuros ciudadanos de Ginebra bien preparados amente
en la fe biblica, sino también “en los lenguajes y las hunsded”.

Por ello daba un énfasis primordial a la educacion vuelté&ahac
Escritura, asi como a las artes y las ciencias. Queria cundadle-
bidamente formados y formados de una manera completa, a fin de
gue pudiesen asumir el liderazgo futuro en el mundo que |&ses
raba. “El principal propésito de la universidad era emipargnte
practico: preparar a los jovenes para el ministerio o pasamicio

en el gobierno™ De ahi podemos entender su énfasis en la Escritura
y la teologia, por una parte, y su esfuerzo de retorno a Iescols,

por la otra, a fin de que los jovenes pudiesen absorber laierpex
pasada para enfrentarse a los desafios del futuro.

B. La educacién era competencia prioritariamente de la iglsia

Cuando Calvino llegé a Ginebra percibié que sus habitarwgsny
en una profunda ignorancia, sin que nadie pudiese dar unai&ol

1 bid., p. 142. Tan s6lo cien afios mas tarde fue que apareeicespecie de
filosofia reformada de la educacion con el advenimiento é@ Amds Come-
nius (1592-1670), quien escribié una obra cuyo titulo tcidiual castellano es
Didéactica magna

2 Moore, “Educational Philosophy”, p. 140. Su obra educdtiva repercusiones
en otros paises de Europa Occidental, en las Islas Briggiea América del
Norte.

12 |bid., p. 147.
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a la situacion de miseria intelectual, espiritual y moralgele se
encontraban.

El razonamiento de Calvino era el siguiente: “Suponiendoeaju
conocimiento de la doctrina cristiana era fundamental pagavida
de fe eficaz, estaba convencido de que la instruccion eraagesin
dad principal de Ginebra”.Sin embargo, no era mera instruccion lo
gue Calvino queria. No bastaban maestros pedagoégicamepte p
rados. El queria que hubiese un ministerio de la Palabrtefydrien
entrenado para ser punta de lanza en su ataque contra langieor
Antes de todo, al entender de Calvino, la ignorancia quepaen
Ginebra era producto de la ignorancia espiritual. Mas adla@sb,
¢,como podria un pueblo inculto en todas las areas absosbenda
sefianzas de hombres bien preparados? El pueblo tambiémyteni
estar bien preparado para poder recibir y apreciar susigtébnes.
¢, Qué hizo Calvino? Comenz6 a preparar un trabajo de base-La s
lucion era comenzar a educar a los nifios.

Calvino acudié a las Escrituras en busca de orientaciongera
terminar quién deberia ser el agente responsable de edosaria-
dadanos de Ginebra. Lleg6 a la conclusion de que la igleberiie
encabezar esa tarea. Deberia ser la agencia a través de @icua
nebra fuese sacada de la ignorancia. “Tanto el magistrauo eb
hogar deberian tener su papel en la obra educativa, perdasbke
primariamente a través de la iglesia que esa tarea se cagaryiz
realizara™

La Escritura seria la base para la educacion de los nifics tpast
llegasen a la madurez de la fe. Por esa razon, los ministrées de
Palabra asumirian la tarea de la educacion en las escuetasreh-
les y los colegios de Ginebra. Sin embargo, no solamentédsiag
deberia tener un papel en la educacion del pueblo de Ginebra.

4 Reid, “Calvin and the Founding”, p. 7.
s Moore, “Educational Philosophy”, p. 144.
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Calvino presuponia el involucramiento de los padres en la ed
cacion de los hijos y, por lo menos antes de 1541, tambiénadel g
bierno; pero la responsabilidad primaria y principal enjéecion
de esa tarea recaia en la iglesia, en tanto que represermtagdasp
pastores y oficiales.

El objetivo de la filosofia educativa de Calvino era practica
iglesia debia supervisar toda la educacion. El procesospedsaba
al hogar ni al gobierno civil, pero estaba centrado prinmagiate en
las funciones de los pastores y maestros de la iglesia. lcainde
la instruccion, en el concepto de Calvino, estaba en mandssde
pastores y los maestrés=n esa filosofia no se apart6 de algunas
de las préacticas del viejo modelo. Sin embargo, lo que cafabiél
contenido de la ensefianzay la pureza de la teologia. Lognosds
la iglesia debian servir a la iglesia propiamente dichay peEmnbién
debian ejercer en los colegios, en las mas variadas cieadiasde
gue los alumnos llegasen a ser buenos ciudadanos y pastoiga
el futuro en el gobierno civil.

C. Algunos elementos de la filosofia educativa de Calvino

La teoria del aperndizaje en la época de Calvino no era tapleom
cada como la actual, en la que los autores arguian en deferias d
mas variadas corrientes, muchas veces contradictoriasu Evolo-

gia sobre la imagen de Dios en el hombre, Calvino vio al ser hu-
mano como un ser que aprende inherentemebti®s depositd en

el ser humano un “simiente de religion” y también dejo exfats
estructura entera del universo creagda influencia de las Escritu-
ras. Debido a ello, cualquier hombre puede aprender, desdeds
simples campesinos hasta el mas instruido en las artealébgr

1 1bid., p. 145.

7 Calvino, Institucion 4.1.1-4.
18 |bid., 2.2.12.

9 |pid., 1.5.1.

2 |bid., 1.5.2.
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Sin embargo, Calvino reconocia que no todos los hombres-apre
dian de Dios de igual manera. El aprender de Dios no era simple
mente una cuestion de mera actividad intelectual. Erapencie
todo, lo que decia con respecto a la actuacion del EspinttoSal
verdadero aprendizaje sobre Dios era una obra interior sjakiE.

El cual incluia el conocimiento de Dios creador y Dios redent

Conocer a Dios como creador, en resumen, es aceptar su sobe-
rania sobre la totalidad de nuestras vidas.... El cononimie

de Dios como redentor es experimentado a través de la fe en
Cristo e induce en los hombres la verdadera adoracién de Dios
y la confianza en la vida eteria.

El conocimiento que se puede tener de los hombres es apoendid
en las ciencias y las artes en general. Con todo, para quemse-C
miento correspondiese a la realidad, las facultades del Aiimana
deberian estar en equilibrio. Se requeria que la imagenatefilése
restaurada a fin de que los hombres pudiesen tener un coeatimi
adecuado de si mismos. Desgraciadamente, esa vision $& perd
completo con el avance de la filosofia humanista en las sidaer
des.

Segun el entendimiento de Calvino, el intelecto, las afems y
la voluntad deberian ser todos debidamente restauradca por
nocimiento de Dios. El conocimiento correcto de los homieras
dependiente del correcto conocimiento de Dios. La reforetzat
racter era una consecuencia ultima del conocimiento de. Dies
esto Calvino no hablaria mas. Por esa razon, enfatizo paman-
te el ministerio de la Palabra, para depositar después &fiansa
en las otras areas de la vida. Primero venia la reina de lasiase
después las otras ciencias. Obviamente, ahora naveganagsias
muy diferentes. La teologia no es més ya la reina de las agnci
en las universidades y, en muchas de ellas, ni siquiera enaiai
El conocimiento de Dios fue puesto de lado en la ensefianza con

2 Moore, “Educational Philosophy”, p. 149.
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temporanea. Felizmente, en algunos circulos hay quieiesesjue
debe regresar. Que ello pueda acontecer pronto en nuesaiszsp
iberoamericanos y asi vengamos a tener una mejor filosofia de
educacion.

Calvino requeria algunas cosas de los aprendices: 1) Eedas
alumnos que asistieran con cierta frecuencia a las reunmaes-
truccion publicas en las que se ensefiaba el catecismo; 2lulos
nos deberian también ser diligentes en su estudio persenakd
Escrituras; 3) cada alumno tenia la responsabilidad dewgi pro-
pia vida. De esa forma, aprendian a ser responsables eriardger
obediencia.

Por lo que respecta a los profesores, se deben mencionanalgu
énfasis de Calvino. El énfasis principal y dominante erailigeah-
cia en la preparacion y la fidelidad a las Sagradas Escrit&ias
embargo, habia otras dos areas a las cuales debian estas &ten
profesores: 1) la primera tenia que ver con los métodos deias
cion: clases, catequesis, lectura, tutoria privada, medi privada;
2) la otra area tenia que ver con los objetivos del aprerediBar
ejemplo, los objetivos del aprendizaje catequético imciwina pre-
sentacion oral ante una congregacion, como parte de la misma
resumen del catecismo y también una declaracion de fe @dr&in
primer objetivo era de naturaleza psicomotora; el seguadnitivo
y el tercero afectivo, si quisiéramos usar una terminoledigcativa
contemporanea.

IV. La educacién en Ginebra antes de la Academia

Antes de Calvino, la educacién en Ginebra era extremadampes
caria. “En 1365 el Emperador Carlos 1V habia promulgado un de
creto que establecia una universidad ginebrina, pero elffdaaso
completamente?.

22 Reid, “Calvin and the Founding”, p. 22.
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Solo habia un colegio en Ginebra antes de la llegada de Calvi-
no. Un mercader local, Frangois de Versonnex, estable€idlebio
Versonnex, fundado en 1428-29, con el propdésito de prepparar
sonas para el clero. Sin embargo, habia muy poco entren@mien
académico en esa escuela. Cuando Calvino llego por segenda v
Ginebra, en 1541, ese colegio, que estaba en decadencigimpro
a desaparecer, fue reorganizado y pasé a ofrecer ensefiahzitag

Aunque el Colegio Versonnex practicamente mantuvo el mono-
polio de la educacion en Ginebra, habia algunas escuetmdate
en la ciudad. Cuando Calvino inicio sus actividades en Gaedn
1536, se convencié de que la educacion era la gran solucrdn pa
sacar al pueblo de las tinieblas espirituales. Cuando Iz®pas se
volviesen conocedoras de Dios, no se conformarian castagus
guode ignorancia. En la época de Calvino, la ignorancia era-gene
ralmente producto de la falta de luz espiritual. El secretoceear
escuelas que ofreciesen orientacion espiritual que, azs@abgeran
el camino para el conocimiento de otras ciencias.

V. La educacion en Ginebra con la llegada de Calvino

Cuando asumio su trabajo en la iglesia de Ginebra, en 1536, Ca
vino presentd un plan al consejo municipal que incluia ucaeda
para todos los nifios, a la cual tendrian acceso gratuitdafios po-
bres. A continuacion comenzé a trabajar con los nifios deutiad,
escribiendo un catecismo para ellos todavia en 1536.

Los esfuerzos de Calvino para la implantacion de esa esiugela
ron insistentes. El resultado de esa propuesta fue el @otlgia
Rive, cuyos primeros directores fueron Antoine SaunieB§)5%/
después el viejo profesor de Calvino, Mathurin Cordier {)5Bos
planos para la escuela continuaron hasta 1538, cuandnGédie
expulsado de Ginebra. Con su salida, la causa educativa suafr
golpe mortal y el Colegio de la Rive casi se fue a la quiebréa-So
mente fue reerigido con el retorno de Calvino a Ginebra ed 154
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Asi, el Colegio de la Rive fue revivido para que continuana sos
actividades por otros dieciocho afiésFue, por lo tanto, en el exilio
de Estrasburgo que maduraron las ideas educativas de €alvin

A fin de evitar la sobrepoblacion en el Colegio Versonnexjua c
dad de Ginebra organizé cuatro escuelas elementales endtus c
sectores de la ciudad. “Los alumnos del colegischbola privata
fueron divididos en cuatro secciones de acuerdo con laaesia
en los cuatro departamentos de la ciudad y clasificados engsee
dos, desde los principiantes (clase 7) hasta los de grahiacAl
principio se cobraba una pequefia colegiatura que fue aodidel
consejo municipal después de 1571, a pedido de Teodoro Beza,
sucesor de Calvino. El historiador Phillip Schaff dice q@alino
algunas veces es llamado el fundador del sistema escolbcqtb
porque fue en su tiempo que esas escuelas surgieron en &iashr
afirmacion es verdadera pues él insto a Mathurin Cordierafoea
estaba con Farel en Neuchatel, a iniciar el proyecto, pemisho
dijo sentirse muy viejo para la tarea (a los 61 afios). Enohoe
designado Sebastidn Castellio, un hombre experimentadbéeaa
de la educacion que habia sido profesor del Colegio de la Bive
embargo, esa escuela no crecié debido a su extrema pobraza y t
bién por no ser compatible con el abordaje educativo queiri@alv
tenia en mente.

En el tiempo de Calvino también se habia creado una escuela pa
ra niflas, aparentemente en la casa de Pierre Joly, de laaual p
sabemos. Habia otras pequefas escuelas para nifios eia &gaell
ca, pero estaban mal administradas y necesitaban ser ezfasnen
su concepto educativo. Calvino tenia el propdésito de reamt®das

2 Reid. “Calvin and the Founding”, p. 8.

24 John T. McNeill,The History and Character of Calvinis(Nueva York: Oxford
University Press, 1957), p. 194.

% Phillip Schaff, History of the Christian Churci{Grand Rapids: Eerdmans,
1995), VIII, p. 804.

% McNeill, History and Character of Calvinispp. 192.
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esas pequefas escuelas, pero las reformas que pretendttierop
tener lugar debido a conflictos en la ciudad que todavia @stabr
resolverse. No fue sino hasta enero de 1558 que surgio léuopor
dad que Calvino tanto esperaba para abrir su escuela modelo.

Sin embargo, antes de que la Academia empezase a funcemar, |
escuelas primarias particulares fueron inspeccionadagynizadas.
Fueron reducidas a cuatro y disrtibuidas por las cuatroogaras
existentes. Ahora eran dirigidas principalmente por lasistios de
esas parroquigslLas clases comenzaban a las seis de la mafiana en
el verano y a las siete en el invierno, y terminaban a las culatia
tarde®

En esas escuelas los alumnos principiantes, los de la ¢lase 7
saban del alfabeto a la lectura del francés fluido y sabonealga
de latin. La clase 6 era instruida en la gramatica latina yjere e
citaba en la composicion simple en latin. Se estudiaba aligirg
Ovidio y Cicerdn. La gramatica griega comenzaba en la clases}
clases de 3 a 1 tenian abundancia de latin y literatura gltiegasa-
bados los alumnos tenian durante una hora lectura de pescit@i
Nuevo Testamento en griego, juntamente con nociones deceeto
y dialéctica, con base en los textos clasitdsa educacion de las
escuelas elementales y colegios de Ginebra reflejaba elrfismma
de su principal mentor dentro del protestantismo, Juani@alEste
insistia en que los alumnos de las escuelas ginebrinagjalldge
los de Estrasburgo, fuesen capaces tanto de hablar comarile es
bir en latin al modo de Cicerdn. No sin razén se decia que, slada

27 |bid.

2 bid., p. 195. Un articulista observa que habia un recesagladeve a las once
horas, cuando los alumnos eran llevados a sus casas diatamel miércoles

tenian dos horas de recreo supervisado. Habia tambiémtegrealo de las doce
a las quince horas los sdbados, para explicaciones de ks giaovistas a las
disciplinas. Habia vacaciones de tres semanas en el otofio.

2 McNeill, History and Character of Calvinisyi94-195.
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capacitacion en el latin, los “nifios de Ginebra hablabanoclo®
doctores de la Sorbon&”.

Habia una nota religiosa mas en la educacion de los nifiosrgine
nos. Ademas del latin y del griego, aprendian a cantar lososaén
francés. Diariamente, de las once horas al medio dia, seatei a
esa tarea devocional.

VI. La idea de la Academia de Ginebra

Por muchos afos, “de 1541 a 1556, hubo una lucha continua por
defender a la Iglesia Reformada de los ataques de los fibsrtios
romanistas y los politicos, de modo que no hubo mucho tiempo q
dedicar a la mejoria de las escuelasinteriormente, Calvino ha-

bia intentado varias veces reformar el sistema educati@irtbra,
mediante la creacion de escuelas elementales en los caatiastzle

la ciudad, pero ello no surti6 el efecto deseado. Eran neossias

mas pacificos para que esta tarea pudiese ser efectuadatooiEx
suefio de crear una academia siempre estuvo en la menteatel ref
mador, pero no fue sino hasta unos pocos afios antes de s muert
gue pudo realizarlo.

A. Los fondos levantados para la Academia de Ginebra

Después de su regreso a Ginebra, en 1541, Calvino empezé a pro
curar un terreno fuera de los muros de la ciudad, con vistgal, |
para alli comenzar a construir el colegio.

Sin embargo, a pesar de todas sus ideas, no habia fondos para
construir sobre el predio ni para pagar los profesores. Guniabia
dinero publico disponible, Calvino apel6 a la filantropiaticalar,
alcanzando bastante éxito en ese esfuerzo. El mismo reta,@4
florines de oro, una grande suma para esa época. Otras Ecsona

® |pid., p. 195.
3 Reid, “Calvin and the Founding”, p. 9
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tribuirian muy liberalmente, agregando 3,526 florines im@sn esa
cantidad se empezd a construir el edificio.

B. La dedicaciéon de la Academia de Ginebra

En ceremonia formal, una gran asamblea se reunio en la @htedr
de Saint Pierre el dia 5 de junio de 1559, para dar inicio a4a so
lemnidad de la inauguracion de la Academia de Ginebra, logjo |
auspicios de las autoridades ginebrinas. Parece que todeelao-

nia fue presidida por Calvino. Invoco la bendicion de Diosreda
naciente institucion, la cual fue dedicada para siempres a$tu-
dios de las ciencias y la religion. Sin embargo, el princiisturso
fue pronunciado en latin por Beza, quien alli fue proclamade

tor, destacando de manera erudita los momentos clave detdaidi

de la educacién y congratulandose con la ciudad de Ginelitapo
importante empresa.

Uno de los momentos culminantes de la ceremonia fue la Bectur
de las leyes y los reglamentos de la Academia, cuyo autoa sato
Calvino. Entonces, discretamente, el reformador profiridoteve
discurso en francés y termind la ceremonia con una oracies.
notable que Calvino no haya procurado para si la posiciorrele p
sidente de la Academia, entregandosela a su nuevo coledgaréeo
Beza.

C. Las normas de la Academia de Ginebra

Como recién vimos, el dia de la inauguracion de la escuela, el
de junio de 1559, se dio lectura a los estatutos de la esdLedag
academise genevengipreparados por Calvino. En estos estatutos
habia normas y especificaciones para el rector, sus aesilils
profesores y los alumnos.

2 Véase SchaffHistory of the Christian Churchvlll, p. 804.
3 McNeill, History and Character of Calvinispp. 194.
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El rector deberia poseer piedad y erudicion, ademas dedestar
tado de tin esprit débonnaife una personalidad condescendiente,
bondadosa, afable, que no fuese duray ruda. Deberia sarasjye
pudiese ser un ejemplo para los alumnos. Esa era la idea decal
para el rector de la Academia. Calvino estaba muy enferne; ad
mas de eso, no podia aceptar los deberes de la rectoria pendae
muchos deberes con los problemas de la Reforma en el comtinen
Sin embargo, lo que es mas importante, el reformador nundga-re
dico para si la posicion de rector de la Academia, porquenaza
no estar calificado para las tareas que se exigia a un recpa. B
ciertamente estaba mejor equipado que h los estatutos, Calvi-
no dio importancia al comportamiento disciplinado de |lesraios.
Los castigos deberian ser proporcionales a las ofensas ghiard
ser excesivamente riguroses.

D. El precario funcionamiento de la Academia

Antes de que hubiese cualquier edificio o levantamiento ddds
para la construccion de la Academia, la misma comenzo6 adoaci
precariamente. La escuela ya estaba en funcionamients datie
construccion, como es propio de las empresas de los idealist

El principio organizativo basico de la Academia de Ginebra

Al principio Calvino queria establecer una universidad caatro
areas pero fue forzado por las precarias circunstanciaséjela a
crear solamente una academia. La institucion estaba davéh dos
partes: laschola privata(que ensefiaba a los nifios y adolescentes
hasta los dieciséis afios) ydahola publicaque proveia ensefianza
universitaria).

3 |bid., p. 94.
3 McNeill reporta que “en 1563 un profesor fue despedido pegplped brutal-
mente a dos alumnos” (ibid).
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La Schola Privata, o colegio, estaba dividida en siete clases, sien-
do el séptimo el primer afio y el primero el mas alto grado. Eaca
afo, al final de abril, el alumno tenia que presentar un ensayo
francés el cual, en caso de ser aprobado, tenia que tratliatina
El dia de los exdmenes solamente otros profesores podidar &g
los alumnos, no sus mismos profesores. Esa idea nacia deidamno
del pecado original, que Calvino poseia en alta medida. i¥ssge
aprobados, los mejores alumnos de cada clase recibiangsrgmi
promociones.

Al contrario de otras escuelas congéneres de la época, la Aca
demia de Ginebra insistia en el conocimiento solvente deaamb
lenguas, el latin y el francés. Después de tres afios de estndi
la schola privata cuando los alumnos adquirian cierta habilidad en
esas lenguas, comenzaban a estudiaEfaistolasde Ciceron, la
Eneiday lasBucdlicasde Virgilio, las oraciones de IsOcrates y otras
obras semejantes. Después del dominio del latin pasabaiegdb g
Entonces leian a Séneca, Xenofonte, Demdstenes y Homego- El
nocimiento de las lenguas era fundamental para la ensebasiza
de la Academia.

La Schola Publicg una continuacion del colegio, proveia estu-
dio de nivel superior. El énfasis recaia en las artes y latga) que
eran los medios para el conocimiento de Dios a través de\vas re
laciones general y especial. A fin de cuentas, los alumnabast
siendo preparados para servir a la sociedad en los afioxsehse
tes. La universidad preparaba a los alumnos de una manebogétam
practica, pues la meta de Calvino era entrenar a los estadipara
sus responsabilidades como ministros de la Palabra y tarabiéo
dirigentes del gobierno civil.

El método de ensefianza de las universidades era difereinte de
meétodo de la escuela anterior. Los alumnos tenian veitgibie-
ras semanales de clases publicas. Habia mucho menos raghas p
los estudiantes universitarios. Se tenian que matricuascribir la
Confesion de Fe y frecuentar las clases. En la escuela supalia
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unarigida supervision y un gran énfasis en la importanceaddptar

el asunto y el método de ensefianza a la edad y la capacidag de lo
alumnos. Los universitarios debian aprender a evaluacamiente

las ideas defendidas y expuestas en las aulas.

El profesor de artes ensefiaba ciencia fisica y matemati¢a en
universidad. Al contrario de las escuelas del Renacimjegltestu-
dio de la ciencia fisica buscaba descubrir la naturalezavag de
la cual Dios se revela a todos los seres humanos. Investdand
naturaleza, el hombre podria conocer mejor a su cread@.dest
un punto de conflicto con la filosofia educativa escolastecapal
ensefiaba que el mundo fisico era meramente un estadioméeri
una larga “cadena del ser” que se dirigia al “Motor Inmaovikecges
Dios. También entraba en conflicto con la escuela del Reragim
to, la cual generalmente era panteista. Para Calvino, aliesie la
naturaleza (la revelacion general) era una responsatbifjda Dios
le habia dado al hombre para que éste pudiese conocerlo gerono
a sus semejantes, ademas de la del estudio meticuloso dsclas E
turas (la revelacion especi&).

Ademas de las ciencias naturales, el profesor de artesabesen
retérica avanzada. Aristoteles y Ciceron era los modelefepdos.
Tanto los ministros como los administradores civiles y @olog re-
querian de ese arte de convencer a las personas. Este eraloso d
cursos mas practicos de la Academia de Ginebra.

Los alumnos de la Academia estudiaban hebreo con la ayuda de
comentarios judaicos. También estudiaban griego parar pacer
analisis posteriores de textos biblicos en las lenguasates. Sin
embargo, curiosamente, los textos griegos usados en laeAtad
no eran los del Nuevo Testamento. El profesor presentabasa Ar

* Las cuales veian la naturaleza como un campo que habia queatquara
realizar el ideal humanista secular de la personalidagteurha” y “libre”, como
el terreno en que la autonomia de la voluntad tenia que aesdifAGS].
¥ Reid, “Calvin and the Founding”, p. 15.
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toteles, Platon o “algun filésofo cristiandEn estos énfasis no era
dificil percibir el espiritu y la formacion humanistica dal@no con
respecto al conocimiento del mundo no cristiano.

El estudio de la teologia era parte integrante de la unt@dsiEn
ese departamento destacaban Calvino y Beza, profesoree gle
ternaban semanalmente. Ellos exponian la Escritura y dedei®-
nes de Calvino surgirian sus comentarios biblicos. No dizaban
discusiones teoldgicas en$zhola PrivataAlli s6lo se practicaban
ejercicios devocionales para educar a los alumnos en lddena-
da. Fueron estos los principios de la Academia dirigida @iviGo,
buscando preparar a los ciudadanos de Ginebra para que fuese
nistros de la Palabra y futuros dirigentes de la ciudad.

F. El principio del orden de mando en la Academia de Ginebra

La Academia tenia un principio de mando bien articulado. tia p
mera persona en el mando erar@ttor, nombrado por dos afios.
Tenia asistentes: en el colegiogchola privatd tenia undirectorio
(unos dos profesores), que tenia la tarea de observar quadbaja
de los departamentos estuviese siendo desarrollado atdevesn-
te. El directorio también contaba coegentesque eran profesores
de varios grados del colegio responsables de ejecutart@srdea-
ciones del directorio en asuntos referentes a la instracGeEmbién
bajo la inmediata supervision del rector estaban los pooéssde
hebreo, griego, artes y teologia, quienes eran respossibles es-
tudios de aquellos que habian alcanzado el nivel univewsit@on
esa regulacion de la estructura de la escuela, Calvino foel@tos
primeros educadores en establecer un sistema de facibémiento

y ejecucior®

7 |bid., p. 12.
* pid., p. 12.
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G. El principio confesional basico de la Academia de Ginebra

Calvino insistié en que la Academia estuviese bajo el codeda
Iglesia: Todos los profesores eran sefalados por los ministros de
la Palabra y debian estar bajo una estricta disciplina iéstesa®
Tanto la vida de los profesores como el contenido de sus anza$
debian reflejar la cosmovision reformada de la ensefianzaedao
razon, los profesores sefalados debian suscribir la Gonfde Fe

de Ginebray, en todo tiempo, debian estar sujetos a lasdades
eclesiasticas de la Iglesia de Ginebra.

H. El principio basico de la Academia de Ginebra

Todos los alumnos recibian una especie de supervision ameate
con respecto a sus creencias, sino también en cuanto a sweomp
tamiento. La practica de la ética cristiana en la educaditm & ser
algo muy importante para la cosmovision calvinista. Obate,
algunas de las reglas aplicadas en aquella época eran mésho m
rigidas de lo que se propone en la modernidad. Sin embarg®, Si
mamos en cuenta el estilo de vida de las personas delsiglcel

cual reflejaba el espiritu de amotinamiento, desorden yaatgilos
alumnos de la Edad Media, esos preceptos no podian ser emmsid
dos como excesivamente drasti¢os.

l. El plan de estudios de la Academia de Ginebra

Los estatutos de la Academia fueron leidos por primera véatien
y en francés. Teodoro Beza y otros profesores daban clagga-de
matica, l6gica, matematica, fisica, musica y lenguas aatigTodos
los grandes autores clasicos debian ser estudiados: del@ntle

* En ocasiones, mientras una esfera social alcanza su pr@uiarez para lo-
grar afirmar su soberania de esfera, puede ser necesarimgigiqnalmente otra
esfera mas desarrollada le preste su auxilio subsidiaGS]JA
*|bid., p. 11.

“ |bid.
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la tradicion latina, Ciceron, Virgilio y Ovidio; de entre ttes de la
tradicion griega, Herodoto, Xenofonte, Homero, DemoésteRéu-

tarco y Platén. Habia un departamento de hebreo que fueaalsign
Chevalier, un alumno de Vatable, un extutor de la reina Isélos

profesores y alumnos debian suscribir el Credo Apostollad3on-

fesion de Fe. Curiosamente, el capitulo preferido de losraatas

en la confesion era el de la predestinacién, el cual fue adgitip
omitido para que los “papistas y luteranos” pudiesen seiitatba

en la Academia.

J. El cuerpo docente de la Academia de Ginebra

Calvino habia invitado a eminentes profesores a dar cladas*ea-
demia, pero éstos declinaron la invitacion. Algunos prafes muy
famosos de la época vinieron de la ciudad de Lausana. Uremmteid
en la esfera educativa de Lausana dio motivo para que se amudar
algunos profesores a Ginebra. La desgracia de una ciudafidién
el propadsito de otra. Los ministros de Lausana que protestam-
tra una propuesta de Berna con respecto a la autoridad secula
materia de disciplina fueron depuestos en 15&atonces se muda-
ron a Ginebra tan pronto como recibieron la invitacion deviDal
Entre ellos estaban Teodoro Beza y Pierre Viret. Beza fuebnaaio
rector. Otros que vinieron a ser profesores fueron MathDoirdier,
Antoine Saunier y Sebastian Castellio.

Beza (1519-1605) tenia cuarenta afios cuando la Academia fue
fundada. Antes habia dado clases durante diez afios en aajisan
tamente con Viret, con quien trabajé nuevamente en GinBeza
recibié un solido entrenamiento de Melchor Wolmar —un dnudi
de la lengua griega en Ginebra que mucho contribuy0 al estedi
Nuevo Testamento— y dirigié una iglesia en Ginebra por cuare
afios después de la muerte de Calvino.

4 Mcneill, History and Character of Calvinispp. 193.
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K. El alumnado de la Academia de Ginebra

Al principio, algunas personas creyeron que la escuela osppr
raria por falta de estudiantes. Esta comenzo con una matdeu
162 alumnos, principalmente franceses, probablemerde ig exi-
liados venidos de otros paises europeos por causa de layedse
religiosa. Como quiera que haya sido, en seis afios el nursers-d
tudiantes crecié de manera impresionante. A fines de 156&fion
después de la muerte de Calvino, habia cerca de 1600 aluepres r
sentando a la mayoria de los paises de Eurofmados ellos venian

a Ginebra a estudiar en la Academia, también llamada la lkescue
publica®

L. El propésito de la Academia de Ginebra

La Academia fue una de las instituciones mas importantesme G
bray tenia como finalidad el fortalecimiento de la religiéformada
ensefiada en esos lugatdsa educacion impartida a los padres era
limitada en su alcance, pues pocos de ellos tenian accesenasu
escuelas y poco podian transmitir a sus hijos ademas dediosan-
tos de la fe cristiana y de la vida en general. Como consetdac
ello, el pueblo de Ginebra no habia tenido la oportunidadote-
cer los misterios de la fe cristiana y de las artes. Solansgtaos
privilegiados del clero habian sido instruidos en las ¢a&ng las
artes. Por lo tanto, Calvino pensoé en ofrecer a los crissiai@osu
tiempo esa oportunidad que les habia sido negada durangtdedn
de aquella ciudad, y eso lo llevo a crear la Academia.

Un propdsito de la escuela avanzada de la Academia eragalnci
mente la preparacion de los ministros de la Palabra para saras
iglesias reformadas. Derecho y medicina eran interesesdanos,
razon por la que aparecieron posteriormente, después dedden

“2|bid., p. 195.
* |bid.
“ Schaff,History of the Christian ChurchvIll, p. 805.
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de Calvino en 1564. Sin embargo, los ojos de Calvino miraras m
lejos.

El liderazgo de Ginebra, teniendo a Calvino como su mentigr, b
caba intelectuales de varios lugares de Europa que puciatemar
a la juventud de la ciudad. La meta de Calvino al fundar la Aead
mia “era hacer que la iglesia se autoperpetuase educatineirfe
La ciudad no podia seguir mas con la mera educacion basiea. Re
gueria de una escuela que preparase educadores que pEFpdtua
educacion de la ciudad. McNeill dice que

las ordenanzas de 1541 hablaban de “la necesidad de largzar un
simiente para un tiempo venidero, a fin de que la iglesia no fue
se un desierto para nuestros nifios”, y hablaban también de la
obligacion de “preparar a la juventud para el ministerio sapa

el gobierno civil”#®

En ultima instancia, la ciudad queria preparar ciudadaaos p
gue fuesen lideres del pueblo suizo. Mas alla de eso, unan&fo
religiosa tenia que venir acompafiada de una reforma edacBe
lo contrario, la reforma de la religion habria de careceratalires
debidamente preparados.

Charles Borgeaud, uno de los biografos de Calvino, observo:
“Calvino habia realizado su tarea: habia asegurado eldfateIGi-
nebra ... de una sola vez haciendo a la vez una iglesia, unalasc
y una fortaleza. Esta fue la primera fortaleza de la libeelados
tiempos modernos”.

M. El éxito de la Academia de Ginebra

No solamente Ginebra, sino otras regiones de Europa fuerect d
tamente afectadas por creacion de la Academia y de otraslascu
de Ginebra. Los lideres de las iglesias reformadas delreorit y

* Mcneill, History and Character of Calvinispp. 193.
* |bid, p. 192.
47 Citado por McNeill,History and Character of Calvinispp. 196.
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de la Gran Bretafa fueron fuertemente influenciados poruks a
de Ginebra, por la predicacion de Calvino y por los canticdsal-
terio. Es perfectamente justo decir que no solamente la&xoa]
sino todo el contexto de la ciudad de Ginebra, o sea, el cindes-
démico, politico, litdrgico y teoldgico, afectd positivante a toda
Europay, posteriormente, al continente americano.

Figura 5.1Cipriano de Valera.

El éxito de la Academia fue extraordinario. Fue la cuna de gra
parte del ministerio protestante de Europa en aquella épdicaur-
girian los predicadores y maestros mas importantes dedgieottis-
mo europeo.Todas las iglesias enviaban a sus jovenes a que se pre-
pararan en Ginebra. El mismo Jacobo Arminio (1560-1609gmqu
llegara a ser el gran adversario del calvinismo teol6ginol 82

* Entre ellos, Cipriano de Valera, el que terminara la tragiucde la Biblia al
castellano que habia comenzado Casiodoro de Reina, quidméta estuvo en
Ginebra. Desde luego, John Knox y otros grandes reforma@égresaron de esa
Academia también [AGS].
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fue enviado por la Iglesia Reformada Holandesa a Ginebrajelo
estudio a los pies de Beza.

Calvino produjo un gran impacto como teélogo, pastor y educa
dor. Su influencia fue magistralmente descrita en las padate Wi-
lliam Monter:

Ese predicador, educador y consejero se habia convertigtoeen
fuerza moral extraordinaria en Ginebra, y su influencia se di
fundié en muchas areas mas alla del ministerio. Cuando murié
en 1564, Ginebra perdié a un hombre que le habia provisto de
hombres, instituciones e ideas que la capacitarian para-sob
vivir como un territorio aislado en medio de tierras catigic
como una pequefa ciudad-estado cercada por el absolutessmo d
los principes, y como un modelo para todas las comunidades
reformadas e iglesias de su sidfo.

El pensamiento teoldgico y educativo de Calvino resuendicon
meza hasta los dias de hoy y se halla en el fundamento de toda la
cultura occidental. La Academia de Ginebra

cred una cultura de alcance en realidad limitado cuando se le
juzga con los patrones modernos, pero estuvo firmemente basa
da en el nuevo aprendizaje de su época, y reforzada por la disc
plina intelectual de una constante preocupacion con loxigsa
temas de la teologf&.

La esperanza de una reavivamiento del calvinismo no esda sol
mente en la proclamacion de la teologia reformada, sino salla
dable vision educativa del reformador francés, que ina@dléstudio
de Dios y las humanidades, buscando preparar hombres yasujer
para servir a la iglesia y al mundo.

8 William Monter, Calvin’s GenevgHuntington, Nueva York: Robert E. Krieger,
1975), pp. 119-120.

“ A. Dakin, Calvinism(Londres, 1941), p. 144. Citado por Reid, “Calvin and the
Founding”, p. 21.
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Conclusion

¢ Fue Calvino un filésofo de la educacion? No lo fue en los nsolde
gue ahora conocemos, pero ciertamente poseia una filosafia m
clara del trabajo educativo. Tenia metas especificas y baniao-

mo alcanzarlas. Su filosofia de autoperpetuacion de la erucan
Ginebra tuvo tanto éxito que permanecio por largo tiempc tda

de aquella poco pretensiosa Academia se convirtié en lagamo
mundialmente reconocida Universidad de Ginebra.



Capitulo 6

LA ESCOLASTICA PROTESTANTE

ADOLFO GARCIA DE LA SIENRA

En este capitulo hemos de estudiar ese fenGmeno intelectoad
cido como la escolastica protestante, el cual tuvo lugaatedinal
del sigloxvi y todo elxvii. Una vez consolidada la Reforma en el
norte de Europa, surgio el problema de si el cristianismovaaio
debiera proveer algun tipo de educacién a la poblacién.®lesgo,

el catolicismo romano siempre se ha sefialado por la insisten la
educacion, pues se concibe a si mismo como generador deacultu
civilizacion. La Contrarreforma catolica, por lo demagues fuer-
temente basada en una reeducacion del pueblo, con el obgetiv
hacerlo impermeable al luteranismo y al protestantismoeseigl.
Los paladines de la Contrarreforma catdlica fueron lost@spero
curiosamente uno de sus principales fildsofos —el espafolcks-
co Suarez— habria de ser uno de los autores favoritos delgpaot
tismo. Otro autor importante que deben conocer los refoosag
Luis de Molina (portugués), distinguido defensor de la doatan-
ticalvinista del libre albedrio y maestro de Jacobo Arminioo de
sus mas importantes propugnadores. La linea del armimanie
inicia en Pelagio y, pasando por los jesuitas, culmina efia del
profesor de Leyden. Lo curioso es que son estas ensefiaszagela

109
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definen lateologia de la mayoria de las iglesias llamadagéliaas
en la actualidad.

6.1. La negativa actitud de Lutero hacia la filosofia

Hemos visto que Lutero fue miembro de la escuela occamiana de
pensamiento. Como todo estudioso de Occam, Lutero habda-apr
dido a fondo la filosofia de Aristételes (en Erfurt) e inclisdabia
ensefiado durante un afio. Lutero era versado en la dialgaitéa
disputacion; de hecho era tan habil en la misma que recilaipao
de “el Filosofo”.

La filosofia de Aristoteles fue importantisima en la vida de L
tero. En la concepcidn clasica del conocimiento se suparddas
verdades tenian dos caracteristicas: universalidad ystensia in-
terna. La finalidad del conocimiento era descubrir estasgagss y
expresarla en proposiciones claramente. La filosofia det@eles
se utilizaba para la interpretacion de la Biblia y para fdemla teo-
logia. Cuando se encontraban enunciados aparentemeitadion
torios en la Biblia, se utilizaba la l6gica de Aristotelesgoeesolver
el problema pues todo lo que era necesario era asignar uficagn
do a las palabras que permitieran al estudiante o al professtruir
un sistema l6gicamente consistente. Kittelson da un beempp de
pensamiento aristotélico y su importancia para la teologia

La vieja historia acerca de los ted6logos medievales desedt
cuantos angeles caben en la punta de un alfiler ilustra este mo
de pensar. Si realmente debatieron esta cuestion apammtem
te trivial no es el punto. Para ellos enmascaraba un asunto de
gran importancia. La respuesta dada —si ninguno, uno, 0 una
infinidad— cargaba con ella aserciones acerca de si losesgel
tenian o no tenian cuerpos, y por lo tanto acerca de si el cielo
era material o espiritual. Si era material, tenia que estiaado

* Mucho del contenido de esta seccién fue tomado de “MartiherutHow One
Man Responded” de la Lic. Joy F. Kirch, a quien le estoy agriaide
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en un lugar, porque ésta es la naturaleza de las cosas Hesteria
Si estaba ubicado en un lugar, entonces, al menos en pancipi
los seres humanos podran encontrarlo aqui y ahora. Mas aln,
por extension, las doctrinas de la resurreccion y de la \tiela e

na desaparecerian repentinamente, y desde luego eso a0 podi
ser. (Kittelson: 48).

Es facil despreciar este tipo de debates pero no hay dudaque |
practica de los mismos dio a Lutero una formacién légica qsted
riormente le ayudo plantear preguntas y buscar respuastasaglie
antes habia concebido.

Sin embargo, uno de los puntos en los que Lutero se va a apar-
tar de Aristoteles es el relativo al del libre albedrio. lratkegd a
tener una gran aversion a la filosofia de Aristételes, a |allzuma-
ba “la serpiente de muchas cabezas” (Kuyper: 277). El atadak
de Aristételes surge principalmente de la “mundanalidadama y
atrevida” (Kuyper: 277) que, segun Lutero, Aristételes @da teo-
logia. Desde luego, no es Aristételes el que trae esa mulndkzoha
ligada a teologia, sino en todo caso los pensadores escotigtie
adoptaron la filosofia aristotélica como una propedéutca [a teo-
logia cristiana. En todo caso, Lutero pensaba que los quatdarh
apegado a la filosofia aristotélica como a un sistema perjeata-
bado habian dejado de pensar por si mismos. Sobre ellokiésadri
siguiente comentario:

Los hombres que las interpretan [las obras de Aristoteles] e
tan destinados a guardar silencio, no durante cinco afioe com
los pitagoricos [los alumnos, llamados “acusticos”] sioo lps
siglos de los siglos, como los muertos. Deben creerlo tdu®, o
decer siempre; tampoco pueden jamas, incluso para praekica
argumento, tener escaramuzas con su maestro, ni proferir un
silaba en contra de él. ¢ Qué creeran que no le hayan aceceditad
a ese blasfemo ridiculo e injurioso de Aristételes? Sus@rop
siciones son tan absurdas que un burro o una piedra gritarian
entre ellas.
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Mi alma no anhela nada tan ardientemente como exponer y
avergonzar publicamente a ese bufén griego, que como un es-
pectro ha engafiado a la Iglesia. Si Aristételes no hubiei@ si
un hombre de carne y hueso no vacilaria en afirmar que era el
mismo Diablo.

La mayor parte de mi cruz consiste en verme forzado a estar
con hermanos con mentes brillantes, nacidos para reakzar e
tudios Utiles, obligados a pasar sus vidas y gastar su tragj
estas tonterias. (Kuyper: 277-278).

Alimponer a la revelacion divina la camisa de fuerza de ladito
fia aristotélica, los escolasticos habian puesto a la filgmr en-
cima de la revelacion y habian permitido que Aristételesestasa
a juzgar al lado de Cristo y los apostoles. Asi, Lutero pradaue
nadie podia convertirse en un buen tedlogo sin primero aveand
a Aristoteles. De hecho, escribié una Disputacion conttedébgia
escolastica (también conocida como las Noventaisiets, tggé no
deben ser confundidas con las Noventaicinco tesis, posgsrique
clavo en el Castillo de Wittenberg).

Estas Noventaisiete tesis eran un llamado a la reforma dmias
versidades en contra del rampante escolasticismo quenasaloa.
De esta manera, el ataque contra Aristoteles fue el puntaudielg
de Lutero en el asalto contra la teologia predominante. Gammmos
visto anteriormente, Lutero fue un occamiano. Sin embagguin
(Kirch: 11), si bien Occam, al destruir la sintesis tomisthia sem-
brado semillas de duda con respecto al problema de la jasiilic
de Dios en la mente de Lutero,

Lutero iba a en buscar posteriormente el local mismo por emich
razones. Lutero ataco la doctrina apelacion a los cambida
gracia 'y su mezcla de teologia y filosofia. La doctrina afirona &
hombre puede amar a Dios por encima de todas las cosas, teedian
sus propios poderes, y gue entonces recibira la gracia.daagse
otorgaba como una recompensa aquellos que el hecho lo neegjor d
si mismos para prepararse para recibirla (Hagglund: 21€).uko
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debe ser bueno para recibir la gracia por aquellas malasrsscgue
todavia no se han llevado a cabo. En opinién de Lutero, eataker
surdo: la gracia es otorgado por Dios primero porque la huohadn
caracteristicamente se ama a si misma por encima de todas las
sas y no puede hacer nada bueno. La gracia solo puede sédaecib
por aquellos que son pecadores -después de todo, ¢ paravgud si
gracia si eres perfecto y no necesitas ninguna?

Lutero rechaza pues, la practica occamiana de mezclartgtao
con la filosofia utilizando la razon para resolver propasies teo-
I6gicas de una manera especulativa. Lutero estaba disigusta la
llamada “logica de la fe” de los occamianos porque creia quigen
puede revelar la verdad de la fe utilizando la razén porcmedién
ha sido secada por la corrupcion de la naturaleza y comaaesul
es incapaz entender 'lo que es el espiritu de Dios™ (Hagt)l2a8).
Es de esta manera que Lutero termina finalmente por apati@atae
escuela de Occam, concluyendo la separacion entre fe y camon
éste habia comenzado antes. Lutero terminé repudiado saffio
¢,Cual es el proceso de pensamiento que condujo a Luterora deci
gue la razon en una ramera? ¢, Que lo condujo repudiar tothaen
filosofia?

(Kirch: 16) describe este proceso del siguiente modo:

Primeramente, Lutero habia estado particularmente &situr

por la cuestion de la justicia divina. No tomo este asunto a la
ligera -era una cuestion de vida o condenacion eternastd_ute
sabia que era un pecador y que la paga del pecado es muerte.
También sabia que Dios es justo y debe castigar el pecado con
la muerte; “no pudo encontrar escapatoria a este dilematT]j
nagel: 29). Lutero se convirtié6 en un monje con la esperaaza d
lograr la paz para su alma, pero sus problemas y cuestionamie
tos no se disolvieron. En vez de ello, se fortalecieron y te to
turaron incluso mas que antes. Empez6 a ver sus buenas obras
como indtiles para ganar la salvacion y vio a Cristo, el shiva

de la humanidad, como un juez terrible que demanda justicia.
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Lutero no vio modo de evadir la paga del pecado (Tjernagel:
29).

... laruptura de Lutero con Aristételes lleg6 después de es-
te periodo de lucha en el alma y comprensién. Lutero destubri
que problema no estaba con Dios; se hallaba en la filosofia: “s
dificultades y perplejidades y fracasos habian sido casgamto
una teologia corrupta, y en el fondo de toda esa terriblevequi
cacion se hallaba el pagano Aristételes” (Kuiper: 287).

Kirch y Bainton sugieren que Lutero controla escapatorila}
ma que lo torturaba en su lectura de los salmos en el mor@gstari
los que vio expresado ese mismo sentimiento de haber siddaba
nado por Dios que él habia experimentado. Por ejemplo, ei®al
22:1 es una exposicion profética de la angustia de Crista eruk.
Dice: “Dios mio, Dios mio, ¢por qué me has desamparado? ¢ Por
gué estas tan lejos de mi salvacion, y de las palabras de mocPa
(comparese con Mateo 27:46). La pregunta es: ¢como es @osibl
gue Jesus, siendo parte del Dios tribuno, haya tenido esteemo
to imperfeccion al dudar de Dios? Lutero comprendio queatens
sentimientos porque él, como humano, era imperfecto. Sbagyo
Cristo era perfecto. Lo que pasa en el momento de la cruz cargé
los pecados del mundo y se identificd con la humanidad qurien
asi sentirse como separado del Pa@egun Kirch, en ese momen-
to, para Lutero Dios perdidé su usual actitud de jueces para sa
pueblo alos ojos. El Dios Totalmente-Terrible se fusiombedios
Totalmente-Misericordioso (Bainton 62-63).
¢, Qué tiene que ver esto con la filosofia? Segun Lutero, @bsol

tamente nada! La filosofia es impotente para entender estade
paradoja. Segun (Bainton: 63),

La filosofia no le llega. Sélo la fe puede aprehender un nister

tan alto. Esta locura de la cruz fue escondida del sabio ptede

La razon se debe retirar. No puede entender que “Dios esconde

° Es interesante observar aqui que esta alienacion del Hipecto del Padre es
adoptada posteriormente por Hegel como uno de los priregesu filosofia.
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su poder en la debilidad, su sabiduria en la locura, su bondad
en la severidad, su justicia en los pecados, su misericerdia

H ”

ra".

Asi, para Lutero se interponia un gran abismo entre la razéon y
la revelacion, entre la naturaleza y la gracia. La filosofla teo-
logia no podian ir juntas. Para Lutero la filosofia era atiaolente
incompetente para revelar a Dios. Si bien a pesar de la cdidane
bre todavia se asemeja a Dios en algunas maneras, el sidoifilea
esa semejanza es ininteligible para alguien que no estéderado
con el disefio original. La filosofia es incapaz de revelaatanmale-
za de Dios a alguien que no lo conoce en su revelacion. Penma;,c
se revela Dios? Dios no se revela con claridad a través ddua na
raleza pues el observador debe tener fe para poder ver alas e
naturaleza. Tampoco la historia puede revelar a Dios, pulesmis-
ma suceden cosas buenas a los buenos, cosas malas a los/raalos,
veces lo contrario es el caso. Solo hay un método —segund-dter
para encontrar a Dios: el escrutinio de las Escrituras. Rinaego,
segun Lutero,

Todavia no es un conocimiento del evangelio cuando conoces
las doctrinas y los mandamientos, sino solamente cuande vie
la voz que dice: 'Cristo es tuyo, con su vida, ensefianzaaspbr
muerte, resurreccioén, y todo lo que es, tiene, hace, y pugde h
cer’ (Kittelson: 177).

Para Lutero, la Biblia “proclamaba a Cristo y a él crucificaekio
es, el iry venir entre la ley y el evangelio que repetidameatele-
nay salva a los pecadores” (Kittelson: 177). Asi, despudsaber
profundizado en la ruptura de la sintesis medieval, que D@
menzado, separando enteramente la naturaleza de la draiseq
abre una nueva dialéctica religiosa entre la ley y el evamgeh
filosofia queda confinada al &mbito de una razén por siempnaaj
a la vida evangélica y ademés sospechosa. De esta maneda, que
descartada en principio la posibilidad de una filosofiatians v,
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con ella, la posibilidad de una educacion, de Bildung efectiva-
mente escritural. Se pregunta la gente ¢cémo es posiblenglae e
Alemania de Lutero se haya dado el fendmeno del nacionalgaci
mo? La respuesta a esta pregunta, creo, se encuentra eivisgha d
entre lo evangélico y lo secular.

6.2. Melanchton

No es que no haya habido intentos por proporcionar a la judent
alemana una educacion cristiana. Philip Schwarzerd @negra o
Melanchton en griego) fue un distinguido profesor de griegda
universidad de Wittenberg. Tal vez el mejor amigo de Lutenana-
no derecha, Melanchton tuvo una sélida formacion humaaisgtie
intento poner al servicio de la reforma luterana. De hechioiecel
encargado de redactar la confesion de Augsburgo por endaigo
Principe Elector de Sajonia. Si bien tenian en poca estimeeta-
fisica, Melanchton introdujo en la teologia muchos elewearis-
totélicos y se convirtio en uno de los mas destacados refiegges
del aristotelismo protestante; de hecho habria que ubican ®bra
el inicio de ese movimiento intelectual que podriamos liaftea
escolastica protestante”. Su fidelidad al aristotelismmaaifesto
principalmente en su légica; sin embargo, a diferencia dstéte-
les, sostuvo que tanto la idea de Dios como los principiosatesr
eran de caracter innato. También defendié una version raddete
la doctrina del libre albedrio. Su obra educativa es lo srftemen-
te importante como para que haya sido considerado el fundiadio
sistema educativo alemén; de alli viene su titulo de Maekstile-
mania, Praeceptor Germaniae.

La simpatia de Melanchton hacia la escolastica permitiosgue
estudiaran en las universidades protestantes de Alenwniaxtos
de la escolastica tardia espafiola. Es asi como los maestios d
protestantes alemanes fueron nada menos que los fil6sofomma

! Término aleman muy preciso que designa la formacion intelgrana persona.
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signes de la organizacion que se habia constituido comanieimal
enemiga de la Reforma en Alemania: la Compaiiia de Jesus. Fina
mente, si la fe puede seguir su camino sin la razon, la razédepu
seguirlo sin la fe. Esto torna particularmente atractivaialguier
filosofia que afirme su independencia frente a la teologiendCloa
argumentado muy elocuentemente Ferrater Mora (1955a)hielb
particularmente atrayente a un aristotélico luterano chhatanch-

ton el pensamiento de los fildsofos espafioles del periododmar

e i 7 i i
VIVENTIS POTVIT-DVRERIVS: ORA-PHILirel
i | .'\"\.ENTEJ\'\'NDN “POTVIT-PINGERE DO CTA]
i MANYS ;
Y

|I'
[EEE N i P

Figura 6.1Felipe Melanchton.

6.3. La escolastica espafiola en Alemania, Holanda y la Nueva
Espana

Segun R. J. Vandermolen, se desarroll6 un método de pensamie
to en el protestantismo temprano que se fortalecio a pattisiglo

XVII y se convirtid en un instrumento ampliamente aceptado para
crear teologias protestantes sistematicas. Aun cuandwilospa-

les reformadores protestantes atacaron la teologia dest¢ogasti-

cos medievales y demandaron una total dependencia resjeetdo
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Escritura, fue imposible purgar todos los métodos y actgugsco-
lasticos derivados de los autores clasicos, asi como eaitdlictos
gue requerian razonamiento teoldgico intrincado tantoocier-
pretacion biblica.

Hay varios factores que explican el crecimiento de la estiok
protestante: la educacion formal, la confianza en la raz@ncpih-
troversiareligiosa. La confianza en los métodos l6gicosvados de
autores griegos y romanos fue purgada de las instituciahesag-
vas del siglaxvi. Sin embargo, por ejemplo Aristoteles, en quien se
habian apoyado los escolasticos medievales, continudsmme-
flado por los protestantes: Melanchton en Wittenberg, Pddrtr
Vermigli en Oxford, Jer6nimo Zanchi en Estrasburgo, Coor@ds-
ner en Zurich, Teodoro Beza en Ginebra. Aunque estos maesiro
aceptaron la teologia medieval escolastica de Tomas dendomyiie
también descansaba en gran medida en la logica y la filosefia d
Aristoételes, ensefiaron la l6gica deductiva de Aristotgliesconce-
dieron a la raz6n importante lugar en la teologia.

Mas aun, el pensamiento filoséfico de Francisco Suarez, gomto
el de sus coetaneos salmantinos y lusitanos (los coninmsese co-
mo Luis de Molina), tuvo una profunda influencia en Europdaieon
nental durante el siglavii. Segun Ferrater Mora (1955a: 164) las
Disputationes Metaphysicae Suéarez “calaron en todo el pensa-
miento filoséfico, y particularmente la ensefianza filoséfiealas
futuras generaciones de filésofos europeos”. Es sabido gaes
fue ante todo un sacerdote catolico y un tedlogo; escrikiDispu-
tacionesmeramente como una ayuda para su curso de teologia. Sin
embargo, esta obra es un paso importante hacia la disatideié
la filosofia primera y la teologia natural. Si bien Suarezproio-
na muchos ejemplos de la teologia tanto natural como rexv@lach
ilustrar sus tesis, siempre pretende proporcionar argtoaditnso-
ficos para sostenerlas. Incluso cuando Suéarez dice que opespr
cion es demostrada por la fe, invariablemente proporcionan@en-
tos no teoldgicos para apoyarla. El resultado es un modeatamlb
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de filosofia que sirvido no solo a las necesidades teoldgiehsad
tolicismo de la Contrarreforma, sino que curiosamente tdtogs
también la propedéutica metafisica del protestantismolemania
y los Paises Bajos. Casi todos los profesores luteranovwicahs
de filosofia o de teologia ensefiaron a Suéarez, destacaneédant
primeros Christoph Scheibler con €pus metaphysicurfi617),
quien incluso es conocido como el “Suérez protestante”idHae-
diados del siglxvii todas las universidades de Europa central ense-
flaban a Suarez con excepcion de la Universidad de Altdact)dh
permanecia siendo un bastion luterano antiescolastico.

Es importante sefialar que Suéarez tuvo una gran influencesen |
colonias espafiolas de América y particularmente en la Nbspa-
fia, durante el siglaxvii, a través de la ensefianza de los jesuitas,
entre quienes destacaron Agustin Sierra y Diego Marin dézalc
Por lo tanto, dada la importancia que tuvieron los jesuitdsa edu-
cacion de los indigenas y los mexicanos en general, no esrexiy
decir que el pensamiento de Suarez es constitutivo del paestn
mexicano. Suarez se ensefio en los colegios jesuitas dedviéxic
tre los que destaca —por su belleza arquitecténica— el @otky
San Francisco Javier de Tepotzotlan, ejemplo grandiosoeasiedco
mexicano y actualmente sede del Museo Nacional del Virreina

Segun Vandermolen, aunque Lutero (siguiendo a Occam) y Cal-
vino (siguiendo a los humanistas franceses) deplorabamfizanza
escolastica en la razon e insistieron en delimitar su téalagos
analisis linglisticos de la Escritura, los protestanteslésticos, sin
romper con los reformadores, desconfiaban menos de la razén h
mana. La razén se convirti6 en un medio para desarrollarema t
logia coherente a partir de la gran variedad de textos bglidas
aun, las ensefianzas renacentistas, aunque enfatizabahstdex-
tual, también confiaban en la racionalidad humana. Es pogek
el uso protestante de las técnicas y actitudes escolatisasan-
tuvo actualizados y en la corriente principal de la filosafzderna
temprana. Los tedlogos protestantes, especialmente lioristas,
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Figura 6.2:Retablo de Tepotzotlan.

se sentian libres para usar métodos escolasticos que tagipean
inquirir, mas alla de los textos biblicos, en los intring@iimplica-
ciones de la teologia protestante, particularmente cusedataba
de considerar el problema de la predestinacion, la volueadios
y el libre albedrio.

Otro factor que impulsé la escolastica protestante fue idroe
versia teologica. Cuando Lutero y Zuinglio estuvieron esadeer-
do con respecto a la Cena del Sefior, o cuando los calvinistas s
involucraron en las grandes controversias sobre la piedegin,
los protagonistas recurrieron a la légica escolastica.coasrover-
sias mismas exigian una argumentacion completa e intragas
los textos biblicos sobre las cuestiones eran interprstddaliver-
sas maneras. Y los que ganaban las controversias encarsaban
victoria en formulaciones doctrinales rigurosamente @gniadas.
Ejemplos de estas formulaciones son@#nones de Dordrechia
Confesion de Westminsteel Catecismo de Heidelbergs por ello



LA ESCOLASTICA PROTESTANTE 121

Figura 6.3:Francisco Suarez.

gue se encuentra un lenguaje escolastico en las mismas.djgnes
en modo alguno al presbiterianismo, por lo tanto, el modolésti-
co de pensar

Segun Vandermolen, la influencia de la escolastica prateshiae
tanto inmediata como de gran alcance. Entre los luteraa@sdn-
cial doctrina de la justificacion por la fe fue transformadauea
teoria mas bien complicada de la conversion por el mas fag®so
colastico luterano, Johann Gerhard (1582-1637). Gerhdizbude-
mostracion aristotélica y escritural en duxci Theologisden nueve
volimenes). Mientras que esta obra fue importante paradaafa
la ortodoxia luterana, en el sighovil los alemanes pietistas reem-
plazaron la escolastica con un mayor énfasis en la exp@ieris-
tiana. Entre los reformados se desarrollaron dos tradisiescolas-
ticas. Pedro Ramus model6 su légica sobre Platon y Cicerém en
intento por evitar un énfasis demasiado grande sobre lafisieta
Aunque su obra fue prohibida en varios centros protestaotets-
nentales (Wittenberg, Leiden, Helmstedt, Ginebra), Ramnsuna
gran influencia sobre el pensamiento puritano en Inglajefmaé-
rica. Los escolasticos reformados principales fueron Béaanigli,
Adrianus Heerebout y sobre todo, Francisco Turretino (3&23La
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Figura 6.4.Teodoro Beza.

Institutio de Turretino se convirtié en la obra estandar para los es-
colasticos protestantes modernos, e incluso fue utilizad® libro
de texto para conformar la moderna teologia de Princetorsta-
lastica reformada de esta tradicion condujo a lo que es gienente
denominado “ortodoxia calvinista”. Como un ejemplo de estdo
de hacer teologia, se presenta enseguida un texto de marsetre
las condiciones del bautismo de los infantes tomado praeiste
de lalnstitutio.

Siempre segun Vandermolen, la teologia de esta rama de la es-
colastica protestante fue, como en el caso de Gerhard, diepén
de la evidencia escritural y la l6gica aristotélica. Looé&sticos re-
formados en su mayoria se concentraron en preguntas quenfaeav
de la predestinacion, y es por ello que produjeron un cawinimas
bien rigido. Al mismo tiempo, el movimiento se sintio libre wtili-
zar larazon, permitiendo asi a los reformados adaptardé@siafia
racionalista moderna y a la llustracion muy facilmente. &sble
en este respecto el mas bien facil acomodo de filosofia yd&olo
en la llustracién escocesa. El impacto de los métodos y eetisp
va escolasticos protestantes fue triple: creo una teofwgiastante
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Figura 6.5:Francisco Turretino.

sistematica, bien definida y agresiva; produjo una reacandaque-
llos que enfatizaban el caracter emocional de la piedaticcrés

e impulsé el acomodo con la filosofia moderna temprana. Resgr
ciadamente, como veremos mas adelante, este acomododtria® s
problemas a las iglesias reformadas en Europa y particatasmen
los Paises Bajos.

6.4. Francisco Turretino

El bautismo infantil. Parte |

Cuestion catorce: el sujeto de la fe

¢ Tienen fe los infantes? Hacemos distinciones

|. Concerniente al sujeto de la fe, se propone una cuestifrecto a
los infantes. Hay dos extremos: (1) en defecto, por los gisas,
guienes niegan toda fe a los infantes y con este pretextathsyen

* Traducido de la version inglesa por Adolfo Garcia de la Siemomado del
sitio

http://ww. apuritansm nd. com Franci sTurretin/
Los comentarios entre corchetes son del traductor.
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del bautismo; (2) en exceso, por los luteranos, quienes,qoner-
se a los anabaptistas, han caido en el otro extremo, mamiergeie
los infantes son regenerados en el bautismo y de hecho datado
la fe, como aparece en €bloquio MompeldardengActa colloquii
Montis Belligartensi$1588], p. 459). “La asercion rotunda de nues-
tros tedlogos [los luteranos] es que la fe se adscribe altefzon el
mas justo derecho” (Brochmann, “De fide justificante”, 2, Qeh
Universee theologicee systefi®38], 2: 429).

Il. Los ortodoxos [los reformados] ocupan el terreno meditree
estos dos extremos. Contra los luteranos, niegan que last@sf
tengan realmente fe; y, contra los anabaptistas, mantguemnina

fe seminal o radical, y habitual, ha de serles adscrita. Aqude
subrayarse, antes que todas las cosas: (1) que no hablanus de
infantes de padres cualesquiera (incluso de infieles y payasino
sélo de creyentes, o cristianos y los que estan bajo el p@jthli
hablamos de cada infante individual como si tal fe les fuadad

a todos sin excepcion; pues, aunque la caridad cristiarenargue
atesoremos una buena esperanza concerniente a su sghaapion
asi no podemos determinar con certeza que cada uno pedesezc
la eleccion de Dios, sino que eso lo dejamos al consejo segret
suprema libertad de Dios. Puesto que desde luego la prea&sti

de Dios hace una diferencia entre los nifios (Ro. 9:11) y lmmpsa
del pacto fue ratificada no en los hijos segun la carne (v.iB, s
en los hijos segun la promesa, tratamos aqui indefinidanderites
infantes de todo orden y condicion (quiénes pertenecenledaién

de Dios, no es algo que el juicio humano pueda distinguir).

lll. Abarcamos nuestra opinidon en dos proposiciones. Lm@ra

se opone a los luteranos: “Los infantes no tienen fe eféctivas
razones son, en primer lugar, que no tienen un conocimiéatove

de nada. Por ende, se dicen que no saben ni lo bueno ni lo malo, n
pueden discernir entre su mano derecha y su mano izquietda (D
1:39; 1s.7:16; Jon. 4:11).
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Ni debieran elevarse las objeciones de que (a) “aun asi el con
cimiento de muchas cosas nos es innato”, pues una cosa €s tene
los principios y semillas del conocimiento en las nocior@aunes
gue nos son implantadas (lo que concedemos) y otra es temer co
cimiento efectivo (lo que negamos); y (b) “la fe no dependaude
de la razon, sino mas bien debiera traer a la razon a la olwtgien
a ella” (2 Co. 10:5), pues una cosa es que la fe dependa dekuso d
la razén como un principio y otra que suponga a la razén como su
sujeto. Negamos lo primero con Pablo, quien en este resgesta
gue larazon sea llevada cautiva en obediencia a la fe. Londeda
sostenemos con él, quien desea que nuestro culto sea itgqtigna
kén Ro. 12:1). Por lo tanto, donde no hay uso de la razén, tampoco
puede haber un ejercicio de la fe.

IV. En segundo lugar, los infantes no son capaces de actas e f
conocimiento, pues el intelecto no existe sin accion; nicapaces
de asentimiento, el cual debiera se conducido al objetocionp

ni de confiar, lo cual tiene que ver con la especial aplicadéta
promesa de la gracia. Por lo tanto, tampoco son capaces tie fe,
cual consiste en estos tres actos. Mas aun, es sumamentdabsu
(asystatohque hubiera un movimiento del intelecto o de la voluntad
sin conocimiento (el cual siempre es un supuesto de ellos).

V. En tercer lugar, no son capaces de oir y meditar sobre &bRal

a partir de la cual se concibe la fe: pues “la fe es por el 0iG.(R
10:17). Tampoco debe decirse con Brochmann que Dios ipétél
bautismo como un lavamiento de agua para la regeneraciasde |
infantes en la Palabra, asi como para los adultos destinid & o
Palabra. Aunque el bautismo es el signo externo de la gregene-
radora (la cual puede ser otorgada por Dios mediante elittsalr
momento de aquel, sin que medie el oir la Palabra), alun asiedep
decirse que se les otorgue la fe efectiva (lo cual no puedsrseen
tanto que efectivamente se ejercite con el oir la Palabra).
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VI. Los nifios pequerios de los que se habla en Mt. 18:6 (de gglien
se dice que creen en Cristo) no son infantes de tierna ¢elagilé
eetatd, sino nifios que ya disfrutan de algin uso de la razén. Pues el
pasaje se refiere a aquellos que pueden ser “recibidos” gfbeales
tropezar”, lo cual no se puede aplicar a infantes que no dst@alos

con algun conocimiento del bien o del mal. Tampoco hay niagun
refutacién en el nombrpaidion (que se les da) porque es general,
el cual significa nifios de edad mas avanzada tanto comoésfant

en la palabrdrefousque tenemos en Lc. 18:15 porque (aparte del
hecho de que que no se encuentra en Mt. 18 donde se trata de los
nifos creyentes), también se puede extender a la edad shkcep
de instruccion —como se dice de Timoteo que “desde la nifiez ha
sabido las Sagradas Escrituraab¢prefous?2 Ti. 6:15). También,

por paidiaque creen en €l Cristo puede querer decir adultos que son
iguales a infantes en humildad, inocencia y modestia. Tampe
puede concluir que los infantes y los nifios sean igualestefi-in
gencia espiritual, puesto que la edad no contribuye en néaléea
Aunque la edad no contribuye en nada a la fe como causa edicient
per se aun asi es requerida por la misma como un sujeto receptivo
(porgue una cosa es recibida a la manera del recipiente).

VII. Cuando el apéstol dice “sin fe es imposible agradar asDio
(He. 11:6), se refiere a adultos, varios ejemplos de los sérhlee-
cuerda en el mismo lugar y solo a los cuales les queda la définic
de fe propuesta (He 1:1). Ahora bien, es diferente con iefaque
agradan a Dios sobre la base de la satisfaccién que Cristmales
conferido y Dios les ha imputado para que obtengan la remagd
los pecados, incluso si ellos mismos no la aprehenden y mepue
aprehenderla por un defecto de edad.

VIII. Aunque la fe depende efectivamente de la operaciorEdei-
ritu, también puede depender en alguna medida instrumestddl-
jetivamente de la razon porque ésta es el instrumento ntedéhn
cual el acto de fe es producido en la mente renovada por ¢bre
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gue ha sido recibida. Por ende, si se remueve el uso de la raon
puede haber fe efectiva.

IX. La causa del paidobautismo no es la fe efectiva de losiiafa
(de la cual no son mas capaces que de esa instruccion meldiante
cual los adultos son ensefiados y hechos discipulos de avisto
28:19), sino tanto el mandamiento general de bautizar asttm$o
miembros de la iglesia como la promesa del pacto hecha adospa
y también a sus hijos (Gn. 17:7; Hch. 2:39). Ni se sigue degaki
el sacramento sea una ceremonia vacia para aquellos quanlsins
fe pues esto es el caso s6lo con los adultos, quienes soresag@c
fe y en los cuales sobre esa base debe haber una estipuladida m
por parte del Dios y el hombre. Pero no con respecto a lostegan
para los cuales el sacramento no deja de ser eficaz y ratifpzado
parte de Dios, aunque por parte del hombre no puede ser domci
recibido por fe.

X. Una cosa es recibir el fruto del bautismo por un selladvact
por parte de Dios; otra es ser sensible a su fruto mediantellads
pasivo por parte del hombre. Esta bien adscribir el primelasa
infantes, pero no el segundo.

XI. Los ejemplos de Jeremias y Juan el Bautista desde luegp en
flan que los infantes son capaces del Espiritu Santo y quésiaed
dado a esa edad, pero no se puede inferir que ellos hayaivafect
mente creido [en ese momento]. Desde luego, se dice queidsrem
fue santificado desde el vientre como un profeta de Dios, ycge d
gue Juan brincé en el vientre de su madre ante la presenciéstie, C
pero de ninguno de los dos se dice que haya creido [en el moment
Més aun, incluso si tal cosa se les adscribiera, la conseieuro
seria valida; pues ésta seria singular y extraordinaritg deal no
debiera extraerse una regla general.

XIl. Una cosa es alabar a Dios subjetiva y formalmente coe bas
el conocimiento y el afecto: otra cosa es alabarlo objetiveaterial-
mente. Se dice que los infantes alaban a Dios en el sentithe fj
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no en el segundo (en tanto que Dios, en el cuidado y presérvaci
de ellos, maravillosamente muestra su propia gloria, S2). 8

XIll. Segunda proposicion: “aunque los infantes no tienerefec-

tiva, no se les puede negar la semilla o raiz de la fe, la caadde
imbuida desde una temprana edad y en su propio tiempo brota en
acto (habiéndoseles aplicado la instruccion humana exteente

y una mayor eficacia del Espiritu Santo por dentro)”. Estaiseg
proposicion se opone a los anabaptistas, quienes niegafetados
infantes no solo por lo que concierne al acto, sino tambidraki-

to y la forma. Aunque la fe habitual (ya que la palabra ‘hdlsto

usa propia y estrictamente para significar un estado masgbeny
consumado) no se les adscribe bien, aln asi es correctapnedie
cado de ellos ampliamente, como denotando fe potencial makm
Ahora bien, por “semilla de la fe” significamos el Espiriting&a el

autor de la fe y la regeneracién (como es llamado, Tit. 3:&) @

gue concierne a los principios de regeneracion e inclimesisantas

gue ya opera en los infantes de acuerdo con su medida de un modo
maravilloso e inefable. Posteriormente, en una edad masinamad
éstos proceden al acto (siendo empleada la instruccionraugnia
gracia del mismo Espiritu promoviendo su propia obra, paukd

esa semilla se convierte en un habito y se convierte ultegote en
acto).

XIV. Las razones son: (1) la promesa del pacto pertenece nosne

a los infantes que a los adultos, pues Dios promete que dddéin®e

de Abraham y su semilla” (Gn. 17:7) y se dice que la promesa ha
sido hecha “con los padres y sus hijos” (Hechos 2:39). Paritot
también las bendiciones del pacto (tales como la “remisgitod
pecados” y la “santificacion”) debieran pertenecer a elliesacuer-

do con Jer. 31y 32) y les son comunicadas por Dios de acuerdo co
su estado. En este sentido (como piensan algunos), losdajtos
creyentes son llamados “santos” por Pablo (1 Co. 7:14). iistde

ser referido con mas propiedad a la santidad externa y fddeta
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pacto] que les pertenece, de acuerdo con la cual (pues smosiac
de padres bajo el pacto y cristianos —al menos de uno) también
son considerados como engendrados en “santidaa’ef el cris-
tianismo y no en el paganismo, el cual era un estado de inmiandi
[akatarsia$ e impureza).

XV. (2) El reino de los cielos pertenece a los infantes (Mt14)
y por lo tanto también la regeneracion (sin la cual no hayesgr
al mismo, Jn. 3:3, 5). Ahora bien, aunque Cristo propone a&$ts
adultos como un ejemplo de humildad para mostrar que delsera
como nifios en disposicidén para poder entrar al reino de &eg;i
aun asi no excluye (sino que incluye en esa promesa) a logesfa
mismos, con los que comienza.

XVI. (3) Hay ejemplos de varios infantes que fueron santifosa
desde el vientre (como fue el caso con Jeremias y Juan elsBauti
ta, Jer. 1:5; Lc. 1:15, 80). Pues aunque aqui ocurren cieosas
singulares y extraordinarias (que les pertenecen a ellasnsote

y No a otros), aun asi podemos rectamente concluir que lastey
pueden ser hechos participantes del Espiritu Santo quiesi@que

no puede estar inactivo, opera en ellos movimientos e mciomes
apropiadas a su edad (las cuales son llamadas “semillaseleda
principios de santificacion).

XVII. (4) Los infantes obtienen de la generacion naturaliooes
comunesKoinnas enoiasy principios de la ley natural tanto teori-
COs como practicos; y si Adan hubiese continuado en la irc@en
la imagen divina (la cual consiste en santidad) hubieraduapar
propagaciéon a sus hijos. Por lo tanto, ¢ qué puede impedadésr

por regeneracion sobrenatural ciertas semillas de fe ygpasprin-
cipios de santificacion, puesto que no son menos capacesode és
por gracia que de aquellos por naturaleza?

XVIII. Aunque parece haber infantes que no presentan marpas
tir de las cuales podamos inferir que estan dotados con élitasp
Santo y la semilla de la fe (porque su edad lo impide), no seesig
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gue esto deba negarseles, pues la razon de su salvaciégeoydgi
contrario es evidente a partir de los ejemplos aducidos.

XIX. Como antes del uso de la razén los hombres son llamades pr
piamente racionales porque tienen el principio de la ranGi alma
racional, nada impide que sean llamados creyentes antadeleth
acto porque la semilla que les es dada es el principio de éadartir

de la cual son correctamente denominados, asi Como somprepi

te llamados pecadores, aunque todavia no sean capacesadealle
cabo un acto pecaminoso).

XX. Si cualquiera de nuestros tedlogos niega que hay fe emlos
fantes o que ésta es necesaria para la salvacion (como se odie
ciertos pasajes de Pedro Matrtir [Vermigli], Beza y PisQats cier-

to que esto se dice de la fe en acto en contra de los luteranos, n
de la semilla de fe o del Espiritu de regeneracion (del cealiente
aseveran que se les adscribe a los infantes). Pedro M&gpuds
de decir que las Santas Escrituras no dicen que los infargas,c
agrega: “Juzgo que es suficiente que aquellos que habran skd-se
vos sean determinos a ello por esto —que por eleccion pederse

la propiedad de Dios, son regados por el Espiritu Santonagsda
raiz de la fe, la esperanza, el amor y todas las virtudes) quaiste-
riormente los ejercita y declara como hijos de Dios, cuandedad

lo permite” (Loci communed, cap. 8.14 [1583], p. 826). Y asi di-
ce Calvino: “¢ de qué manera, argumentan ellos, son reghrseias
nifos, que no conocen el mal ni el bien? A esto respondemags que
aunque la accion de Dios permanezca oculta e incomprernmsble
ra nosotros, sin embargo no por eso hay que dejar de hacero. Q
el Sefior regenere a las criaturas que quiere salvar, coma &s-d
do cierto que salva a algunas, es del todo evidente. Porauaeesn

en la corrupcién, deben ser purificadas antes de entrar einel r
celestial, donde no puede penetrar cosa alguna mancHadatu-
cion de lareligion cristianat.16.17, pp. 1055-1056). Esto lo discute
completamente en las secciones siguientes.
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Capitulo 7

NATURALEZA DE UNA COSMOVISION

JONATHAN CHAPLIN’

7.1. Introduccion: las cosmovisiones en accion

La mejor manera de entender la naturaleza de las cosmaosssam
simplemente verlas en accién. Las cosmovisiones se idemtifnas
claramente por sus efectos en las vidas de las personash Wals
Middleton empiezan su libro con ejemplos extendidos de cesm
visiones en operacion. Se enfocan en tres culturas doresiaat
canadiense (0 norteamericana), la japonesa y la indigebDeide.
Antes de empezar a analizar las cosmovisiones en términogena
nerales, sera de ayuda explorar algunos ejemplos masnignares

el de la cultura de una tribu africana llamada Azande; elrsdges
de la Inglaterra del siglo diecinueve.

Ejemplo uno: la cosmovisién azande

En su libroThe “Soul’ of the Primitivg El alma de los primitivos
[Londres: George Allen 'y Unwin, 1965], el famoso antrop@ag-
cien Lévy Bruhl cita esta historia de dos nativos Azandgtaela
por un explorador europeo:

* Traduccioén de Victor Prieto

133



134 EL PENSAMIENTO REFORMADO

Dos vecinos, Schakipera y Kimbiri, van al bosque a recalecta
miel. Quiza Schakipera era el mas diestro o el mas suertudo,
porgue por lo menos encontré cuatro arboles grandes llemos d
miel, mientras que Kimbiri s6lo encontré uno. Al regresaaa c

sa, Kimbiri se asombraba del hecho de haber tenido tan mala
suerte, y de gue su vecino haya sido tan afortunado. Mientras
tanto, Schakipera habia regresado con sus parientes alebosq
para recoger la miel que habia encontrado. Esa noche fue ata-
cado y despedazado por un ledn. Sus compafieros salvaron sus
vidas trepando apresuradamente a los arboles.

Sus espantados parientes fueron de inmediato con el kim-
banda (adivino) para descubrir al responsable de su mirte.
kimbanda consulté el oraculo varias veces y finalmente decla
gue Kimbiri, celoso de la gran cosecha de miel de su vecino,
asumio la forma de ledn para vengarse... El juicio del adivin
fue reportado al gobernante de Kiakka que, ante la persisten
negacion del acusado, ordend que el asunto fuera resuelto po
castigo del envenenamiento ... El castigo fue desfavoparke
el acusado, quien confesé el crimen y sucumbi6 a la tortura (p
44).

La historia se centra en la administracion de la justiciazlo
gue mas nos asombra es el hecho que Kimbiri finalmente confiese
haberse convertido en le6n y cometido esa horrible accl@omg
puede ser esto? La respuesta se hace evidente cuando camsisie
la cosmovisién de Kimbiri -una cosmovision que comparte toen
dos los demas de su tribu. Hay tres creencias principalesaue
forman la cosmovision de Kimbiri. Son la creencia en la hesfia,
la creencia en el poder del oraculo, y la mas fundamental déaju
das las formas de la materia, piedras, arboles, animalesarius,
son manifestaciones exteriores de mana, un poder primaristjco
gue impregna todo el universo.

Esta creencia da lugar a una manera de vivir que parece dample
mente terrible para nosotros. Piedras, plantas, animalasnanos
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también, son capaces de cambiar su apariencia exteriouatad|
son también capaces de bipresencia. Asi, la misma persauk pu
ser vista, simultaneamente, en dos lugares a kilbmetrosstkne
cia o, por medio de la brujeria, una persona puede realizacimn
de metamorfosis. Los hechos de este caso, entonces, squetde
dos mediante estas creencias, las cuales actian como @caeeap
filtro o lente a través de los cuales son percibidos.

Este marco interpretativo excluye la nocién occidental dente
por causas naturales, una nocion que esta tan arraigadaestianu
cultura cientifica que seria ridiculo dudarlo. Sin embadgda mis-
ma manera, seria ridiculo para Kimbiri dudar que si algugedes
vorado por un leén, debe haber una poderosa razon detras,laom
envidia de un rival. Kimbiri entonces es el primer sospeoh&sto
es confirmado por el oraculo en el cual él y su comunidad siempr
han confiado, por lo que finalmente confiesa haberse conventid
un leon.

Ejemplo dos: “el Siglo del Progreso”

La cosmovision Azande causa impacto porque es totalmente di
ferente de la nuestra. Pero vayamos ahora mas cerca de caga. A
hay un extracto del diario de la reina Victoria en el que eelat
inauguracion de la Exhibicion del Palacio de Cristal en Hipdek
el primero de mayo de 1851:

La vista del crucero a través de las puertas de hierro, |asgsal
oleando, las flores, estatuas, la multitud de gente llen&ndale-
ria y los asientos alrededor, con el sonar de trompetasrarents
dio una sensacién que nunca podré olvidar y que me conmawd..
vista, al acercarnos al centro, donde las escaleras yda(gile no
useé) fueron puestas, con la hermosa fuente de cristal jodterge,
era magica —tan vasta, gloriosa y conmovedora. Uno se sentia
como muchos otros con los que hablé— lleno de devocién, nras au
gue por cualquier sermon que hubiera oido. La tremenda@vaci
el gozo expresado en cada cara, la inmensidad del edifiaeza
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cla de palmas, flores, arboles, estatuas, fuentes, el 6(gan®00
instrumentos y 600 voces, cuyo sonido no tenia igual), y nadiom
esposo, el autor de este “festival de paz”, que unio a la tridude
todas la naciones de la tierra —todo esto efectivamenteduo-
vedor, y fue y es un dia para vivirlo para siempre [Charles/&far
Gibas-SmithTThe Great Exhibition of 1851.ondon: HM Stationery
Office, 1950].

El periédico The Times describid el evento en un tono de asomb
impactante.

Ayer se presenci6 una vista de tal indole como nunca antés hab
sucedido y que, por la naturaleza de la situacién, nuncaapodr
ser repetida. Quienes tuvieron la fortuna de verla difieiite
supieron qué admirar mas, o en qué forma expresar las sensa-
cién de asombro, incluso de misterio, que sucedia en siointer

El edificio, los tesoros artisticos que contenia, la asanpla
solemnidad de la ocasion, evocaban algo mayor de lo que los
sentidos podian asimilar o la imaginacioén concebir. A macho
de los que estaban presentes les eran familiares los expesta
magnificos... pero nunca antes habian visto algo como.esto..
A su alrededor, entre ellos, y sobre sus cabezas, se ddsmhega
todas aquellas cosas Utiles 0 hermosas por naturaleza 8atte

bre ellos se alzaba una reluciente béveda mucho mas elevada
y espaciosa que las bovedas de nuestras catedrales mas nota-
bles... Parecia mucho mas de lo que se veia, o de lo que se habia
querido ver. Algunos vieron en él la segunda y mas gloriosa
inauguracion de su Soberano; algunos, una dedicacién selem
del arte de sus depdsitos; algunos recordaron el dia en que to
das las personas de todas las edades y regiones seran seunida
alrededor del Trono de su Creador; habia tanto ahi que pareci
accidental, con cierto significado, que nadie podia esti#eoe

to con lo que veia a simple vista. (Times, Mayo 2, 1851).

Nétese la devocién en el lenguaje usado aqui, y comparese el d
curso publico dado por el principe Alberto en el dia inaugura
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Nadie que haya puesto atencion a las caracteristicas apesutie
nuestra actual era dudaria ni por un segundo que estamesdovel
periodo de la mas maravillosa transicion, la cual tiendelegpente
a alcanzar el gran final hacia el que toda la historia apustanidad
de toda la humanidad.

Vemos aqui una profunda conviccién de que el progreso indus-
trial, que era lo que intentaba celebrar la exhibicion,reasalva-
cion, paz y prosperidad a un mundo trastornado. Aunque éadde
progreso habia existido por largo tiempo en el pensamien@odi-
dente, particularmente en el siglo diecinueve se incrusta enagi-
nacion de la gente. Efectivamente, como un escritor |o epré&l
progreso se ha convertido en articulo de fe”.

Charles Darwin enfatiza esta creencia en su lEBlrorigen de las
especies:

... podemos inferir con certeza que la sucesion ordinarigeee
neracion a generacion jamas ha sido interrumpida y que mingu
cataclismo ha desolado al mundo. Por lo tanto, podemos mi-
rar con la misma confianza a un futuro seguro de una duracion
prolongada. Y de la misma forma en que la seleccién natural
obra por y para el bienestar de los seres vivientes, todaelas
taciones corporales y mentales se dirigiran hacia el psogye

la perfeccion [Harmondsworth, Middlesex: Penguin, 1968, p
459) (énfasis nuestro)].

El filbsofo Emmanuel Kant extendié esta creencia en el progre
so a la condicién moral de la humanidad. Aunque acepté qiedic
progreso moral seria interrumpido, creia que dicho prognesca
podria ser enteramente parado. La creencia en el progregtain
ble se convirtié en un dogma incuestionable y esencial erefaten
de muchos de los lideres de opinidn en Inglaterra durantiglel s
diecinueve. Y, aungue hoy sea raramente expresado con taamis
devocion que en el diario de la reina Victoria, éste siguedsiaun
aspecto importante de la actual cosmovisiéon dominante.
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Breve ejercicio

En 1984, mas de 2000 personas fueron asesinadas y muchisimas
mas resultaron dafiadas por el escape de gas provenienta & un
brica quimica en Bhopal, India. Dicha fabrica se ubicabaaee
una area residencial con muchos habitantes. Era parte dgrama
compafiia americana, Union Carbide, y desde entonces pecman
cerrada. Los procesos legales para compensar a las vicimmas
contindan.

¢,Como crees que los miembros de las tribus Azande y Dene, los
japoneses y los norteamericanos (con sus respectivas Cigsmo
nes) describirian este evento?

7.2. Definiciones de cosmovision

Estos ejemplos de cosmovisiones en accion representaprddés
culturas y periodos histéricos. Sus origenes son compardr el
mundo actual aunque la vision es expresada en formas naeictd
diferentes. Lo que sigue ahora es definir bien lo que es umaaas
sion y como opera. Para describir las cosmovisiones se hiaadb
diferentes términos. Algunos de ellos son: forma de vidanéode
ver el mundo, razonamiento, marco de referencia interprefai-
sion de la realidad, vision global, presunciones cultgdiosofia,
conjunto de valores y valor del sistema. En esta obra utdinas
los términos ¢osmovision” y "vision de vida” ya que tienemes-
mo significado.

Wolters define la cosmovisién como “el marco de referencia ma
global de las creencias mas basicas que uno tiene acerca de la
sas” [Creation Regaine(.a Creacion recobradg(Leicester: .V.P.,
1986, p. 2] (Las siguientes referencias de Wolters se réfed este
libro) (énfasis nuestro) El autor explica en forma detallbu prin-
cipales términos de su definicion en las paginas 2 y 3, laesual
debes releer hasta este punto. Ayudara a tener un panoraeralge
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de las cosmovisiones para contrastar la definicion de Veotten
algunas otras:

a) James W. Sire, en su libil universo de al laddGrand

b)

Rapids: Libros Desafio, 2005] define ‘cosmovision’ como:

“...un conjunto de supuestos (que pueden ser ciertos, par-
cialmente ciertos o enteramente falsos) que mantenemos
consciente o inconscientemente, consistente o inconsiste
temente) acerca de la constitucion béasica de la realidad. ..

(p. 23).

Una cosmovision esta compuesta de varias presunciones ba-
sicas, mas o menos autoconsistentes, generalmente incues-
tionables por las personas; rara vez se comentan con los de-
mas y solo viene a la mente cuando alguien difiere de ese
universo ideologico (18).

Charles Kraft, eiChristianity in Culture(El cristianismo en
la cultura) [Maryknoll: Orbis, 1979], nos muestra la relacién
entre cosmovision y cultura en la vida:

“Las culturas transforman las percepciones de la realidad e
conceptualizaciones de lo que la ésta puede o debe ser, que
se debe entender por actual, probable, posible e impasible.
La cosmovision es la sistematizacién central de concepgtos d
la realidad para los miembros de un acuerdo cultural (gran-
diosamente inconsciente) cuyo origen proviene de un valor
sistematico. La cosmovision reside en el corazon de la cul-
tura, tacto humano, interaccion y tiene gran influencia en lo
gue es ingenio del hombre”.

Warren Pager, en su libMYorldviews: A Study in Compa-
rative History (Las Cosmovisiones: Un estudio de historia
comparada [Hinsdale: Dryden Press, 1977], define cosmo-
visién como:
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“...una fotografia del mundo que revela el significado de la
vida y los fines para los cuales ésta tiene sentido;... una con
cepcidén de la naturaleza del cosmos y la realidad humana que
revela el significado de la vida. Las cosmovisiones nos dan
respuestas a las multiples preguntas que el ser humano busca
entender... Los ingredientes en una cosmovision pueden ten
cierta significancia cognitiva para el pensador, que lad@tee
mar como verdad. Pero una cosmovision es preeminentemente
una estructura de valores, un credo que responde a la nagesid
del hombre en su trayectoria por la vida. Su fuente primoérdia
no reside en un sistema formal de religion, filosofia o cignci
mas bien en nuestra afieja psique que batalla por establecer u
relacion con el mundo quien a su vez ata la emocién y voluntad
humana. Funciona tanto en la mente consciente como en la in-

consciente. Es un sustituto para el mundo instintivo deda vi
animal”.

Esta variedad de definiciones apuntan hacia las mismade@dsac
ticas de lo que es una cosmovision, que necesitamos entaender
ciosamente. De todas formas veamos |lo que no es una cosamovisi

7.3. Las cosmovisiones no son marcos de referencia teéricos

El principal malentendido que se ha tenido con las cosnuws
es que se cree que son sélo marcos de referencia teoéricadarint
tuales. La gente piensa que las cosmovisiones se refierstemas
de pensamiento creados por los fildsofos. En la Unidad 6 \asem
gue los marcos de referencia y las filosofias son influensiapdo
las cosmovisiones. Pero no son lo mismo que éstas. Si la #@smo
sion se tratara solamente de alguna teoria o filosofia, eedogste
asunto sélo les competeria a los eruditos. Pero es vitabdssdi-

cio de este curso darnos cuenta de que las cosmovisiones te so
materia de estudio de ellos. Las cosmovisiones no solo erilen
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los estudios académicos, moldean nuestras vidas entaregind
area de nuestras vidas puede escapar de su efecto directo.

Los autores Wolters, Walsh y Middleton coinciden en quedas ¢
movisiones se originan en un lugar mucho mas profundo que el i
telecto. Wolters afirma que la palabra “cosmovision” proeielel
vocablo aleman Weltanschauung, el cual no se refiere a uromarc
de referencia tedrico sino mas bien a una perspectiva gtebé
vida misma, una “perspectiva de vida” o “visién confesiér{a).

Las cosmovisiones tienen sus raices en el corazon del hoEdiee
“corazén” no se refiere a alguna facultad particular del send:
no como su “voluntad” o “razén". Mas bien se refiere a la pesison
entera frente a Dios. A esto se refiere la Biblia cuando ha#lad-
razon” de alguien. En las Escrituras, el “corazon” es el poehtral

de la relacion Dios-hombre, es el “centro de gravedad” insimy
Por tanto, las cosmovisiones, lejos de ser marcos de refarteori-
cos son el producto de la direccibn mas aguda del “corazonhde
persona.

A raiz de esto podemos derivar otras conclusiones. Comexes t
tos de estos autores lo indican, no todas las personas esfza p
radas para digerir su cosmovision. Para lograrlo es neocesartar
con una especie de discernimiento propio y cierto nivel dead
cion. Para fines précticos no se tiene que digerir la cosndoMise-
ralmente. De hecho uno de los puntos mas importantes derteoeos
VvisiOn es que actlia como una guia de vida sin que a veces saieng
entendimiento claro y consciente. Pero de todas formas tigshe-
mos alguna clase de cosmovision ya sea implicita o explieitde.
Esto es algo de lo que no tenemos por qué sentirnos avergmzad
La necesidad de tener una cosmovision no es un sintoma de debi
lidad humana, como diria Wolters: “tener una cosmovisiopagte
de la naturaleza del adulto” (4).

Breve ejercicio
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Analiza los siguientes pasajes biblicos que se refierenaah“c
z6én". ¢ Qué aspectos encuentras en comun?

Génesis 6:5

Deuteronomio 4:9

Deuteronomio 8:11-17

Deuteronomio 11:18-21

Salmo 51:6, 10,17

Salmo 119:2-3

Proverbios 4:23

Jeremias 17:9,10

Mateo 6:21

Mateo 15:7,18-20

Hechos 5:3-4

7.4. Las cosmovisiones son guias para la vida

Los pasajes listados arriba indican que es el corazon elanteota

y da sentido a la vida de las personas. La cosmovision pues, pr
cede del corazén y nos lleva a entender la forma de ver la kdda:
cosmovision funciona como guia de vida.

Los ejemplos que vimos al comienzo de esta unidad representa
diferentes formas de vida. Popularmente, el término signifiucho
mas que “patrones culturales”. Pero como acordamos, lmmdate
vida” incluye toda la actividad y experiencia humana. Unencovi-
sion es una forma de creer en algo; una forma de vida es una form
de ver, sentir, comer, proclamar justicia, hacer arte tjgaaiencia,
etcétera.

Nuestro propdsito es apegarnos al significado biblico dedité
no “forma” de vida. La Biblia utiliza abundantemente la rocide
“forma” o0 “modo” de vida. Ambas frases se utilizan para eréat
el contraste entre vida y muerte, obediencia y desobedighen-
dicion y maldicion (cf. 2 Pedro 2:2, Salmos 32:8). El sigrifio
del término puede ser entendido inmediatamente si cosiaes |0
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gue implica el mandamiento “Sigan el camino que el Sefior 88 Di
les ha sefialado...” (Deuteronomio 5:33). Desde Deuterand64
hasta el capitulo 22, podemos ver que ese “seguir el camino, ¢
minar” incluye lo social, econémico, moral, legal, politjienédico,
higiénico, liturgico, fiestas y demas aspectos de la vida.

La manera en la que una cosmovision actia como guia en la vida
de cualquier persona es algo complejo. Pero podemos sartéti
gue Walsh, Middleton y Wolters escribieron respecto a estos
ceptos:

a) Percepcion

Las cosmovisiones funcionan como un par de anteojos, cama un
de diferente color, que nos permiten percibir cosas en etim(a.
las colinas altas utilizadas como residencial) pero queesunos

filtran otros aspectos de la realidad (ej. las colinas alasiduyen
el espiritu de vecindad).

b) Interpretacion

Las cosmovisiones actian como redes para interpretar $as,co
en las cuales ubicamos cada elemento que percibimos (éradoy
Nnos a nosotros) en un marco de referencia que encierra uficggn
do total (ej. el uso “eficiente” de la tierra contribuye a pewr e
incrementar el bienestar humano, las colinas altas sonateigr
portancia para toda la humanidad).

c) Orientacion

Las cosmovisiones funcionan como mapas; indican la ruteipri
pal que debemos tomar en la vida; ademas implican normasde co
ducta de lo que se debe o0 no hacer. (ej. “debemos apoyar @ralqu
plan para la limpieza de los barrios bajos votando por etipolK").

Walsh y Middleton resumen estos tres puntos al afirmar que una
cosmovision “produce un modelo de vida (percepcion e ingerp

tacion) que guia los diferentes aspectos en la vida (od&mta
Estipula como debe verse el mundo y como sus seguidores deben
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conducirse en la vida”. The Transforming Vision: Shapinghai€
tian Worldview (Vision Transformadora: Forjando una Cosisidn
Cristiana) [Downers, 111.: .V.P. 1984, p. 32] Las siguemtitas
respecto a Walsh y Middleton se refieren a este libro.

7.5. Las cosmovisiones son posesion comun

Una cosmovision rara vez es posesion de un solo individuéstsi
fuera el caso, entonces el mundo tendria una sola cosmovAlio
contrario, la gente comparte cosmovisiones comunes. ngafonas
sencilla en la que la gente adquiere su cosmovision es auhysa

a los modos de vida de su comunidad. Sélo los individuos puede
ser partidarios de una cosmovision. Pero el proceso deradgex-
presar una cosmovision es inevitablemente de caracteicpubbs
cosmovisiones vienen siendo visiones de vida compartiEasina
realidad sin importar condiciones. Como veremos en la srgai
unidad, Dios ha creado al ser humano para que viva en contyida
compafierismo, unos con otros; lo que se puede llamar “didrens
comunal”.

Es innegable que no podemos excluir a las cosmovisionesde la
comunidades en las cuales se sustentan y son expresadasisPer
to de otra forma, podemos afirmar que las comunidades no se fun
dan sin una cosmovision. Si las cosmovisiones son ineeitadhte
comunitarias, entonces las comunidades son “cosmowsillas
cosmovisiones son esenciales para la identidad y estdbitld las
comunidades. Como mencionan Walsh y Middleton: “una vesdad
comunidad es posible sélo cuando la gente comparte una fdema
vida cuyas raices comparten también una cosmovisién” (32).

Sin embargo, la cosmovision de un individuo no se limita a sus
“opiniones personales”. Todos nosotros tenemos una \atiele
nociones individuales, idiosincraticas y/o preferenoespecto a di-
versos temas de la vida; pero estas nociones y preferenzias-n
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cesariamente son cosmovisiones. Una cosmovision es: sita vi
colectiva de vida que guia y sustenta a una comunidad.

Es necesario definir en primera instancia lo que entendenos p
“comunidad”. La palabra en lenguaje ordinario se refiereawm
riedad de diferentes aspectos y niveles en las relacionmearias.
Hablamos de “comunidad vecinal”, “comunidad cientifica&prmu-
nidad educacional”, “comunidad negra”, etc. Pero cuandoree
ferimos a una comunidad que comparte una misma cosmovision,
utilizamos el término abiertamente para incluir a todos#igs que
comparten una cultura en comun. Sin importar las diferengise
pueda haber entre los miembros de una cultura especificayla-m
ria comparte un conjunto peculiar de creencias, practicamas y
patrones de conducta. Una visién religiosa de la vida, usmowi-
sion en comun, siempre se traduce en un estilo de vida coohpart
Walsh y Middleton afirman que los diferentes patrones caisr
salen a relucir cuando determinada sociedad es dominadanpor
cosmovision. El diagrama que aparece en la pagina 33 del\fbr
sion Transformadora muestra cdmo una cosmovision molakses to
las areas de nuestra vida. Esas areas incluyen aspectogdan
cion, industria, politica, familia, arte, medicina, cieng tecnologia,
arquitectura, urbanismo y transporte.

Walsh y Middleton describen las cosmovisiones de tresetitess
comunidades culturales, la Canadiense, la Japonesa y & BPero
cabe mencionar que las culturas comunales no necesarasearg-
fieren a culturas nacionales. La gente de habla inglesa a hatdéa
del “Inglés como forma de vida”. A lo que se refieren es a céerta
caracteristicas distintivas nacionales tales como totégamodera-
cion y perseverancia ante la presion. (La gente de hablaghesia
puede tener diferentes modos y actitudes). Lo que es cisriue
los grupos nacionales exhiben tipos de actitudes diséisiti?ode-
mos referirnos al “espiritu emprendedor” como distintivoesica-
no o la espontaneidad del “amor de vida” de la cultura madibea.
De todas formas, esto es relativamente poco importante a@ap
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con las notorias diferencias que resultan de las cosmoesien
conflicto. Canada, Estados Unidos, Gran Bretafia e Italidaspe-
sar de sus diferencias) dominadas por la cosmovision “entadl’,
la cual Walsh y Middleton describen como “cosmovision moder
secular”.

7.6. Conflictos entre cosmovisiones

Walsh y Middleton presentan un caso de estudio de los carslict
gue pueden surgir en una comunidad minoritaria, como lagsle |
indigenas Dene, que buscan proteger su particular estilaldesn
un pais dominado por una cosmovision diferente. La cosndovis
dominante en una sociedad regularmente tiende a ser la ebsmo
sion exclusiva en esa sociedad. Este hecho presiona a lasiasin
heterogéneas para que abandonen su peculiaridad y seraddgse
normas culturales que exige la comunidad dominante. La®-at
nes modernos de migracién y la comunicacion internaciooiaép
de manifiesto que siempre habra cosmovisiones minoritandss
paises. En los Estados Unidos hay una “mezcla” vasta deedits
culturas inmigrantes. En Gran Bretafia hay minorias cueaibies
de inmigrantes y sus descendientes, que provienen de @itas n
nes. Hoy en dia tenemos la oportunidad de estar en contacto co
personas que tienen diversas cosmovisiones. Esto nosallesatir
nuestra cosmovision puesta al descubierto.

En la actualidad varias minorias heterogéneas habitarsesota
ciedades occidentales. Algunas de ellas incluso complademesu-
puestos de la cosmovisién dominante, mientras que difieresilal
en algunos puntos cruciales. El Marxismo seria un ejempthatea
cosmovision heterodoxa. Los marxistas comparten algunosep-
tos occidentales en cuanto a ciencia, tecnologia y crestmézono-
mico pero difieren radicalmente en codmo un sistema sociéaaiBn
co debe ser implementado. Otras minorias disienten poiguers
una cosmovision totalmente diferente. Consideremos, jearo,
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la proliferacion en los cultos religiosos que surgen en lisgs oc-
cidentales, algunos de ellos tienen una cosmovision “@afen

Sin embargo, los grupos minoritarios enfrentan un panomima
ficil. Deben oponerse rotundamente a vivir un estilo de g di-
fiere por completo de su cosmovision o bien, adaptarse atiaraul
dominante en las grandes areas “publicas” de la vida (coraetip
cas de negocios, patrones de consumo y estructuras deipnefes
al mismo tiempo que retienen su sello distintivo s6lo ensiree-
nores (por ejemplo: ética y creencias personales, formaesiir vy
manera de adorar). En el primer caso la comunidad viene aser u
“cultura opuesta” dentro de la cultura dominante mientnaes gn
el segundo caso se reduce meramente a una “subcultura’aba gr
incognita que discutiremos en la Unidad 4 es si la comunidiae c
tiana (minoria en las sociedades occidentales) buscarara@mo
una genuina cultura opuesta, desafiando a la cultura doteinan
una alternativa clara en cada punto, o si se va a someter &ila po
cion de relativa irrelevancia cultural para poder permaneomo
una subcultura.

Breve ejercicio

¢, Qué conflictos crees tu que tendrian un musulman y un marxis-
ta viviendo juntos en Gran Bretafia? ¢Algunos de ellos podda
similares a las que un cristiano puede experimentar?

7.7. La cultura afecta la cosmovision

El diagrama que aparece en la pagina 33 del libro de Walsh g-Mid
leton ensefia cdmo una cosmovision moldea toda una cultera. P
hay que remarcar que las flechas que conectan a la cosmosgion
las diferentes areas de la vida cultural apuntan en ambeEctines.

O sea que el diagrama también nos muestra que la cultura anolde
la cosmovisién de una comunidad. Los patrones culturaasiiun
“efecto de retroalimentacién” sobre la cosmovision queslascito.
Walsh y Middleton afiaden: “Si la vision de una cultura losagai
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cierto crecimiento infantil en cuanto a términos educatiyceco-
noémicos, entonces dichas practicas por si mismas socéiizalos
nifios a vivir bajo los términos de esa vision” (32).

La influencia de los patrones culturales en la formacion de co
movisiones se enfatiza en el libro de Os Guiness The Gragedig
(Sepulturero de archivos) [Londres: Odre y Stoughton, LE88un
atagque a los analisis cristianos de la cultura contempar&@seri-
be (a través de la persona del “Alguacil” del “Concilio Cahule
Seguridad”, quien a su vez busca destruir a la iglesia oatate

“El analisis (cristiano) deja de ser relevante en areas eltafbr-
ma de pensar de la gente esta influenciada tanto por exgagenc
ordinarias como por sus ideas teoricas. Basarnos solaraante
historia de esas ideas seria como querer imponerlas. De k€
mo puede un cristiano explicar codmo ha influenciado el cancep
moderno de tiempo?

“Aha” él podria precipitarse a decir, como si agitara su enatlor
histérico del pensamiento occidental. “La vision moderektiém-
po es lineal y progresiva y se deriva de la visién biblica dishmo
como lo interpreté San Agustin y lo reinterpreté uno de lasspe
dores contemporaneos como Einstein, por ejemplo”.

Tendria la razon, claro, hasta cierto punto. Le faltariacoear
las influencias mas basicas y aterrizadas, como relojesicas] lis-
tados, diarios y calendarios. Pero los menospreciariaupaggun
€l son demasiado obvios y poco dignos de atencion. Pero se@equ
ca. Una aproximacion seria lo que dijo un viejo filipino alctésr
a los occidentales como “gente con dioses sobre sus muiiégas”
tu proximo viaje a Los Angeles observa en las iglesias comseun
mon dominical se parece al rapido sonido intermitente deléss
pertadores digitales que se prenden y apagan. No son |aslatea
gue forman su vision del tiempo, ni la Biblia lo que los hacetae
agitados....

Estos son pequefios ejemplos, pero poco a poco su efecto en mol
dear vidas es radical. De manera lenta y sutil, pero con tiqolader
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para transformar una cultura, tiene todas las ventajas deom-
pleta revolucidn filosofica sin ninguna desventaja del eztumte-
lectual” (39-40)

John Francis Kavanaugh hace un comentario similar con un len
guaje mas técnico. ERollowing Christ in a Consumer Culture
(Siguiendo a Cristo en una cultura consumista) [Marykr@ibis,
1978], escribe:

“Una cultura es un culto. Es un sistema revelacional. Esrglaa
entero de un ritual incorporado de formas simbdlicas, expnes
humanas y sistemas productivos. Convierte tranquilamegeteera
compromisos, transforma, hace héroes, provee éxitos rasnha
cultura es, entonces, un evangelio (un libro de revelaci@giando
creencias, revelandose a nosotros mismos.

“Una cultura es un cultivo. El ser humano proviene desde y has
ta la naturaleza de la cultura. Cuando la cultura tiene ualgdesl
independiente, de manera reciproca va desde y hacia raddie
gamos a ser culturizados. Aunque la cultura es hecha porriasna
en cierta forma, nos hace (hasta cierto grado, a su imagé®6).

La pregunta clave aqui es: ¢a qué imagen nos esta hacierslo nue
tra cultura? Los cristianos son parte de la cultura y estfgicsua
su influencia. Pero también ellos pueden moldear su culbaia-
mente esto tiene implicaciones importantes por lo que Istamos
deben existir como subcultura o cultura opuesta en la sadigw-
derna. Si la cosmovision dominante fuera falsa e inhumaanitao
seria suficiente para una minoria disidente limitarse damuar ver-
balmente una vision alterna de vida. Los patrones cultsiddeuna
comunidad dominante pueden sobrevivir de manera verbai ceco
zonamientos intelectuales que se basan en sus premisasnds me
qgue la comunidad minoritaria empiece a desarrollar y expeiro-
nes culturales alternos, la cultura dominante seguiraengTtido su
propia vision de vida con mucha firmeza. Es por eso que Jesus le
notifica a sus seguidores que cuando los no creyentes “vedusu
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nas obras” entonces seran guiados a “glorificar a su Padrestiaie
en los cielos” (Mateo 5:16).

7.8. El problema de la comunicacion entre cosmovisiones

Ya hemos hablado que las cosmovisiones de las diferentes-com
nidades pueden entrar en conflicto. El mundo moderno odeillen
aun y cuando todavia esta dominado por una cosmovisionlsenci
no es materia exclusiva de una simple visién de vida. En laaact
lidad nos vemos confrontados con una diversidad de cosiooes

en competencia. Este pluralismo de cosmovisiones provoeaar
municacion deficiente. Walsh y Middleton sefialan “La cosision

de otra persona es como un universo o mundo diferente..)’ (34
Un claro ejemplo es el del estudiante de Singapur planteade a
cio de ese libro. Su situacién fue muy esencial. Se vio en oreli
dos formas conflictivas de ver la vida: dos formas distintaget la
naturaleza del amor, matrimonio, familia, relacionesaesi lo co-
rrecto en incorrecto, identidad personal, inclusive deida propia.
Estuvo al margen de dos cosmovisiones en conflicto.

Este tipo de problemas se incrementa en nuestra sociedaxl. Y e
posible que esperemos que esto ocurra entre miembros dendéfe
grupos étnicos, especialmente donde hay una amplia gam#dide c
ras. Pero lo sorprendente es que este hecho ocurre entrdrmgem
de nuestra propia cultura. Por ejemplo, este es un fenonmnarc
en la “nueva generacion”. En muchos casos los conflictosgerne-
racionales son simples batallas de deseos y ambicionese dada
parte dificilmente entiende a la otra. A veces no existe mées
minima comunicacion debido a la incapacidad de cada parée pa
adentrarse en el punto de vista de la otra.

El conflicto entre las cosmovisiones también parece inanégmne
se en la vida publica, como el consenso sobre la naturaleza y |
metas principales de la sociedad que empiezan a quebrausbaM
gente ha remarcado en debates televisivos acerca de |agqnat-



NATURALEZA DE UNA COSMOVISION 151

tas del accidente minero ocurrido en 1984, cuando los repiastes

de ambas partes no tenian la mas minima idea de lo que perisaba e
otro; no habia comunicacion. Su razonamiento era el de dodosu
diferentes, o bien, dos formas radicalmente distintas deilpee
interpretar la realidad.

Breve ejercicio

Describe como los mundos oriental y occidental compreadier
la Guerra Fria. ¢ COmo crees que un pais islamico pequenerder T
Mundo la habria entendido?

7.9. la base de las cosmovisiones: la fe

Es tiempo de comprobar el papel tan importante que juegada fe
la creacion y soporte de las cosmovisiones. Walsh y Middlafo-
man que “las cosmovisiones se basan en principios basicfes.de
nuestra capacidad de creer por fe establece los margenesstean
cosmovision. Moldea nuestra vision hacia una forma de \8&. (
En décadas recientes, mucha gente se ha visto en la necdsidad
cuestionarse respecto al significado y proposito de la BHHELO-
sofo Jean-Paul Sastre habl6é por muchos cuando dijo “todoido g
nace sin propaosito, se prolonga hacia la debilidad y muexesadr-
te”. Pero esta es una posicion muy extrema para vivirla, yaeaju
ser humano tiende a encontrar su significado y buscar segurid
El hombre por naturaleza se inclina a buscar hasta encaigyan
aspecto particular de su experiencia que le parezca retdraigmi-
ficante, algo que le revele el significado de su vida. Estectsse
utiliza en ocasiones como la clave para explicar aspectoalas de
la vida cotidiana. Asi como el magneto, que al ponerlo bajpapel
cubierto con pedacitos de acero produce orden; un aspetiups
0 una dimension de vida establece cierta coherencia endaieida
persona (y en la vida de una cultura).

Cuando un aspecto peculiar de la realidad se toma como el foco
principal o fuente de significado en la vida humana, se caieven
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un objeto de fe. Muchas cosas pueden ser importantes emrasiest
vidas, pero la fe es considerada con lo que es de ultima o fimal i
portancia. Wolters escribe “las cosmovisiones tienen guean las
creencias basicas en muchas cosas. Tienen relacion coltirtzessu
preguntas que hemos confrontado, estan envueltas coroasimt
principios generales (3). En la pagina 35, Walsh y Middlqtos
sentan un listado de preguntas:

1. “¢Quién soy?” -¢ cudl es la naturaleza y proposito delser h

mano?

2. “¢Dbnde estoy?” -¢,cudl es el origen y naturaleza de la real
dad en la que se encuentran los humanos?

3. “¢Qué estd mal?” -¢,como podemos percibir la distorsion y
ruptura en esta realidad?

4. “¢Cual es el remedio?” —-si asi fuera todo, ¢como se puede
solucionar esta ruptura?

Compaéralas con la lista basica de preguntas acerca de l@egiesm
sion propuesta por James Sire que aparece en la pagina 18del |
The Universe Next Door (La Siguiente Puerta del Universo):

1. ¢/Cual es la verdadera realidad?, ¢la Unica verdadera? A es
to podemos responder Dios, o los dioses, o la materia del
COSMOS.

2. ¢Quién es el hombre? Las respuestas pueden ser: una gran
y complicada maquina electroquimica cuya complejidad no
podemos entender, o una creacion personal hecha por Dios a
su propia imagen, o un dios durmiente, etcétera.

3. ¢Qué le ocurre al hombre al morir? Podemos decir que se
extingue, se transforma en un estado superior, 0 que pasa a
ser parte de una existencia tenebrosa en “el mas alla”.
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4. ¢Cual es la base de la moral? El caracter de Dios, la integri
dad del hombre, el impetu en la cultura o avances médicos,
se podria decir, entre otras cosas.

5. ¢Qué significado tiene la humanidad en la historia? Poslemo
responder que cumplir con los propositos de Dios o de los
dioses, hacer un paraiso en la Tierra, prepararnos a viair un
vida comunitaria con un Dios santo y amoroso, etcétera.

Estas son las principales preguntas que nos hacemos erala vid
Son cuestiones de fe y las respuestas que damos son unaeespeci
de credos, cosas que (tal vez, literalmente) clavariamosiestras
vidas.

Fe, dice el tedlogo Paul Tillich “...es el estado de estanqure
pado en ultima instancia” Continua:

El hombre, como todo ser viviente, se preocupa por varias co-
sas, todas relativas a su condicién humana, como comida y te-
cho. Pero el hombre, en contraste con otros seres vivos, tien
aspectos espirituales (cognitivo, estético, socialtipolietc.)
Algunos de ellos son muy, pero muy importantes, tanto como
los signos vitales que determinan la vida del ser humano o de
algun grupo social. Reclama atencion, demanda completa ate
cion del que escucha el clamor y promete un cumplimientd tota
aun y cuando las otras areas fuesen sujetas o rechazadas en su
nombre”. Dynamics of Faith(La dinadmica de la fg Londres:
George Allen y Unwin, 1957, p. 1]

Este aspecto de la vida que “reclama atencién” parece ser dig

no de adoracién e incuestionable confianza. Tillich afirmalgue
es vista como una “total sumisiéon” que demanda a la persoea qu
formula esas preguntas. llustra esta sumision con el epedgbina-
cionalismo:

Si un grupo nacional hace de la vida y crecimiento de una na-

cion su prioridad, demanda que los demas aspectos: bienesta

economico, vida y salud, familia, conocimiento, humanjdad
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sean sacrificados. La clase de nacionalismo mas extrengista d
nuestro siglo son los laboratorios de estudio donde laigadr

son todos los aspectos de la existencia humana, incluyendo |
mas pequefio que podamos encontrar en nuestra vida cotidiana
Todo se centra en un solo dios, la nacién (un dios que prueba se
un demonio, pero que enseiia claramente el caracter inamndic
nal de la prioridad.Dynamics of FaitiDinamica de la f§ pp.

1-2]

Tillich cataloga cualquier aspecto de nuestra experieqogre-
clame prioridad como un dios. Este tipo de lenguaje no dehartse
como simple metafora. Como dicen Walsh y Middleton “Los huma
nos son seres que confiesan, creen y confian” (35). Todostene
la tendencia innata de buscar un dios para arrodillarnosuemn s
sion, ya sea gue estemos conscientes de las cosas 0 no. & di
demandan sumisién. A cambio prometen certeza (aun cuando no
necesariamente la den). En el siglo XIX la sumision al “Pesgf
despert6 un gran poder cultural, demandando grandes ciasrifie
sus adoradores, a los que les prometio inmensas bendick s
der que los dioses ejercen sobre sus subditos puede llegatans
dramatico como cuando el culto a la raza Aria, combinado ade |
en el progreso, condujo a horrores como Auschwitz y Belsea- A
lizaremos mas de los “dioses de nuestra era” en la Unidad gueo
tratamos de decir aqui se resume con las palabras de Walgldy Mi
leton “dénde pongamos nuestra fe determinara la cosmovigié
adoptaremos” (35).

La fe se mantiene y establece a través de proposiciones,ctara
las cuales llamaremos creencias. Un conjunto de creemciaaiun
credo. Wolters explica como las creencias difieren bastamtga-
radas con los sentimientos y opiniones derivadas de haeéaiin
macion cognitiva”, afirmaciones que apuntan hacia el coniecito.
Son creencias arraigadas, convicciones, afirmacionesrdad/€?-
3).
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Una creencia no es simplemente una inclinacion emociomnal, n
sabiduria intelectual carente de coherencia. Con muchaeitugl,
el carcelero filipense le pregunté a Pablo “¢ qué debo hacarspa
salvo?”, a lo que el apostol le exhorto “Cree en el Sefior Jessoc
y seras salvo tu y tu casa” (Hechos 16:30). Este llamado ekanuc
mas que sabiduria y se remite a hechos histéricos. Pabl@canv
al carcelero a que le someta su vida a Jesucristo como swiSalva
Obviamente, si el carcelero no hubiera creido en la exigtgnios
hechos de Jesus, entonces no hubiese hecho ese acto derégyg ent
total. El lado historico de estos acontecimientos es eakritablo
es claro en este punto cuando dice “Y si Cristo no resucitésiva
fe es vana” (1 Corintios 15:17). Pero una creencia real ygada
es mucho mas que hechos, y este “mas” es a lo que catalogamos
como sumision, lo que requiere un corazon entregado y ofedie
completa confianza. A veces se habla mal de las creencias como
si fueran solo sabiduria que revela proposiciones, comqguasse
formulan en los credos. Pero como todos sabemos, es poaiiiée d
el sentido intelectual a dichos credos, sin hacer la entuleg® a
Dios que sustenta a sus testigos.

7.10. La evaluacion de la cosmovision

Arduamente hemos intentando esclarecer algunas de |laterést-
cas en comun que todas las cosmovisiones comparten, séaaeseal
su contenido en particular. Ahora veamos como poder esardzl
contenido de una cosmovision. Primero que nada necesithaios
cernos la pregunta vital respecto a cualquier cosmovigjéa:ver-
dadera? Hoy en dia mucha gente, influenciada por formas/eslat
de pensar, alegaria que ésta es una pregunta ilegitimarirfsarge
gue lo unico que podemos hacer con las diferentes cosmogses
identificar su contenido y describir como funcionan en laavid-
mana y cultural. Ademas negarian rotundamente que hagaiasit
con los cuales se pueda evaluar su caracter de verdaderacbe h
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muchos niegan cualquier idea de “verdad” y la consideraaliioha
en nuestra cultura heterogénea.

Esta vacilacion para evaluar el caracter verdadero de w8maao
vision se desarrollo desde la perspectiva humanista. Migadgu-
nos humanistas creen que la idea de verdad aplica en el arg& ci
fica, la mayoria niega que se pueda utilizar fuera de dicta &re
el campo de “valores morales”, “metafisica” o “teologia’rafan
gue no existe una verdad absoluta, sino sélo verdades pdizson
das, “verdades para mi”. En este aspecto, el punto de viste@aop
difiere radicalmente de los relativismos. Los cristian@goros que
las Sagradas Escrituras son la piedra angular que proctetaaér-
dad. La Palabra de Dios en la Biblia supera toda autoridacaham
y conocimiento. Es por eso que a través de este estandacfiaél,
quier cosmovision debe ser evaluada para descubrir suteacdke
verdadero. Wolters dice “... nuestra cosmovision debe séeada
y probada por la Escritura. Puede guiar legitimamente rasesti-
das solo si es escritural”. (6). Nuestra cosmovision no debgista
como algo que descubrimos fuera de lo que Biblia ensefa ya sea
quitando o agregando versos. En cambio, debe ser el frutaeke n
tra sumision a Dios en la Escritura. La Biblia debe geneustentar
y reformar criticamente nuestra cosmovision.

El tema principal que discute Wolters en las paginas 6-7 es qu
las Sagradas Escrituras tienen la autoridad decisiva $abotali-
dad de nuestras vidas. Su importancia no se puede ressoigia
ciertas areas de la vida, como salvacion personal, éticaninad
tracion de la iglesia. La Biblia habla con autoridad sobdasolas
areas de la vida, incluyendo las tan llamadas areas “seslide la
sociedad y cultura. Walsh y Middleton también enfatizan mues-
tra cosmovision debe comprobarse con la Escritura: “Sidss a
una cosmovision que nos guie a la vida y no a la muerte, debemos
buscar instruccion en las Escrituras. Hasta que nuestnaossion
sea informada, corregida y moldeada por las Escrituraadgsipor
el Espiritu Santo, recibiremos direccion en nuestras Viigy.
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Necesitamos agregar algo en este punto. Algunos de ustedes s
han preguntado: Si nuestra cosmovisiéon es la forma en la gue v
mos todo en la vida, ¢,no significa que vamos a leer la Bibliave ¢
de nuestra cosmovision? Si nuestra cosmovision es, comoioaen
namos anteriormente, un par de anteojos pintados, ¢ nNo \&B1BS
contrarnos con que La Biblia esta pintada con el mismo cdlar?
respuesta a esta pregunta es si, pero debemos permitisgtiscid:
turas impongan su propio tinte a sus lentes. La distorsiqgpusde
evitar si estamos listos a someternos a la clara ensefiaras Hs-
crituras y si aceptamos al Espiritu Santo como Intérpretepdt
eso que el reconocimiento que vemos en todo, incluyendo®n la
blia, a través de nuestra cosmovision, no nos guia al refiativ La
Escritura rompe con la relatividad de nuestra vision lidatae la
realidad y de Dios. Como Hebreos dice: “La palabra de Dios-es v
va, eficaz y mas cortante que toda espada de dos filos: peastea h
partir el almay el espiritu, las coyunturas y los tuétanassgierne
los pensamientos y las intenciones del corazon. Y no hayaresa
da que no sea manifiesta en su presencia; antes bien todasaas c
estan desnudas y abiertas a los ojos de aquel a quien tenemos q
dar cuenta” (4:12-13).

Lamentablemente, los cristianos no les han permitido adag-E
turas hablar completamente y las han malinterpretado éstide los
anteojos de una cosmovision distorsionada. Walsh y Middldan
un ejemplo de esto en la pagina 103-105, el cual debe serdeido
nuevo.

Otro ejemplo es la justificacion “biblica” de la esclavitudpues-
ta por algunos cristianos durante el sigiaill en Gran Bretafia y
Estados Unidos. Hasta el dia de hoy algunos hombres de nsgoci
cristianos interpretan la ensefianza biblica de la prodigdaenes-
tar como justificacion de la existencia del capitalismo yteEl mer-
cado. Pero no todos los cristianos han malinterpretadodbaBie
esta manera. De hecho, algunos de esos cristianos que seabri
completamente a las Escrituras iniciaron campafas agarasabo-
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lir la esclavitud y oponerse a las injusticias del capitabisPero es-
tos ejemplos nos sirven para advertirnos que actualmemieesken
malinterpretar las Escrituras a causa de presuncionestdesas de
alguna cosmovision.

Una de los temas que la Biblia toca, el cual analizaremosa pro
fundidad en la siguiente unidad, es que Dios ha creado al onynd
al ser humano de tal forma que si obedecen sus leyes, entaxces
perimentaran bendicién, vida, paz, y abundancia. El pririggrio
con el que analizaremos cualquier cosmovision es la quehwals
Middleton llaman el “criterio real”: “Una cosmovision que In-
tegra e interpreta la creacion de Dios como realmente esyu@ep
conducirnos a una forma de vida integral y completa. La initég
es realmente saber si nuestra cosmovision es consisterieereali-
dad. Sino lo es, entonces la realidad entrara en conflictowestra
vision distorsionada, impulsandonos a cambiar nuestigppetiva
y forma de vida” (37).

Podemos analizar cualquier cosmovision preguntandomsda ¢,
cosmovision nos presenta una perspectiva clara de la éredei
Dios? ¢Nos guia a vivir de acuerdo con el orden creacionaiies T
paz, salud, gozo, paz, justicia, amor o distorsiona el oakera
creacion y nos conduce al dolor, mal, debilidad y desesjggrac
¢ Exagera y distorsiona ciertas areas de la vida mientraggbhaza
otras? ¢ Abre la completa y vasta creacion de Dios o restninggtra
experiencia del mundo?

Es importante agregar aqui que la gente que se adhiere a una
cosmovision falsa tal vez no se dé cuenta de la distorsioregue
ta teniendo su vida. Algunos pueden interpretar esas sist@s
de varias maneras. Otros pueden negar que estén en el exboé H
qguienes las racionalicen o “despejaran sus dudas”. Persgano,
revisando la experiencia humana a la luz de La Escritura;aas
verdaderamente identificar esos efectos dolorosos, regomwlos
por lo que son. Asi que el “criterio real” depende de tenerwmtq
de vista biblico de qué realidad se trata y cémo funciona.
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No obstante, aun cuando la persona niegue que esta experimen
tando dolor o desobediencia, de hecho, de alguna u otra flarma
sentird y una respuesta cristiana piadosa le mostrarartmeeia la
persona que sustenta esa cosmovision, y luego le mostracawta
cosmovision cristiana puede contribuir a su alivio porgeeso de
trata en realidad.

Previamente mencionamos que la comunicacion entre lasocosm
visiones suele ser dificil. Pero de ninguna manera es irhlgossi
asi fuese, entonces las conversiones de una cosmovisiandtec
jamas ocurririan y el evangelismo seria imposible. Todes&res
humanos albergan la misma realidad, el mismo orden cresa@sn
establecido y sustentado por Dios. A causa de esta experizn-
partida del orden creacional de Dios, el ser humano hallaniss
mos obstaculos cuando se violan sus requerimientos; seactanp
aspectos similares sobre la marcha, aunque su intergnetpceda
ser diferente. Realmente la base de la comunicacién hunsaek e
contexto compartido del orden creacional de Dios.

El segundo criterio propuesto se relaciona mucho con elggpam
Walsh y Middleton se refieren a él como el criterio de “cohei@n
interna” (38). Si una cosmovision conduce a formas de vida co
tradictorias, podemos sospechar que seria falsa de vasiasras.
Ellos citan la crisis actual que presenta la cosmovisiéonapa, cu-
ya creencia en la superioridad de los japoneses los ha gaiada
industrializacion desenfrenada, la cual contrasta coradidional
Shinto que busca el respeto a la naturaleza.

Como coincidencia, nos podemos dar cuenta que a la cosiovisi
cristianas se le ha echado la culpa de la desenfrenadariatinat
cion de Europa del Norte en el siglo XIX. Si el cristianismera el
culpable, entonces seria portador de una fatal incohexgnsu ca-
pacidad seria cuestionable. Veremos en la Unidad 5 que as$a c
para dominar a la naturaleza no proviene del cristianisni@nél
co, sino mas bien de un cristianismo que ha sido infectadelpor
humanismo secular.
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El tercer criterio de Walsh y Middleton es el criterio de ladpra,
el cual es muy relevante. Afirman: “En cualquier aspecto darich
cosmovision traiga vida, todos debemos aprender de ellanyitie
le corregir nuestra cosmovision... Una buena cosmoviss@onoce
su propio alcance y limitacion” (38). Con eso quieren llegaue
debemos tratar de formar algun tipo de sintesis de la feasragston
alguna otra fe, como si cada una de ellas contribuyera copiana
parcial de una gran, mayor, abundante “verdad”. El puntaiedap
cristianos (y los demas) deben darse cuenta de que el emienth
humano individual y su formulacion de la fe cristiana es dsez
mente limitada y provisional, por lo cual muchos yerran. Asaade
ello, una actitud de humildad hacia las cosmovisiones dddasis
personas es esencial. Deberia darse una apertura crigceptiva
para con los puntos de vista del orden creacional de Dios ijag o
cosmovisiones han atacado. Y los cristianos tienen quetadue
a menudo los partidarios de otras cosmovisiones indicarodom
cristianos han vuelto a rechazar o a malinterpretar aspeteda
creacion de Dios.

Anteriormente dijimos que la Biblia debe determinar eltéiirde
la cosmovision de lo que leamos y de toda la vida. Esto tramrsi-c
go que estemos continuamente abiertos al desafio y amoideste
Dios a través de las Sagradas Escrituras. Mientras leaniiblia
debemos esperar instruccion de Dios acerca de temas quadmya
rechazado o malentendido. Debemos prepararnos y serasogel
habiendo expuesto nuestros falsos presupuestos. Enoessabgu-
nas experiencias en la vida pueden ser usadas por Dios paraagu
de regreso a las Escrituras y leerlas de diferente manerm &t-
perimentamos de manera regular el desafio de la Escrit@wstrau
lectura puede llegar a ser complaciente. Pero debemos rnusal
recordar que no estamos solos en la tarea de interpretablia.Bi
Somos miembros del Cuerpo de Cristo. La tarea de recibiree-int
pretar la Palabra de Dios es una tarea dada a toda la Iglesalag
por el Espiritu Santo.
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Breve ejercicio

Lee 2 Crobnicas 34 y Hechos 10:1-11:18. Ahi hay dos ejemplos
en los que Dios desafia a la gente que mantiene presuncianes m
profundas. En cada caso, ¢cudales son esas presuncioneq@e;En
aspectos crees que la Iglesia de hoy pueda estar malintargoda
Escritura y de cudles falsas presunciones puede ser redpens

Lecturas adicionales

1. Bob GoudzwaardNorld Crises and their Common Rodtsas
crisis mundiales y sus raices comunasiculo “Third Way”).

Este articulo muestra como los problemas globales contémpo
neos revelan la poderosa influencia de las creencias sdierddga
gente y argumenta que hasta que esas creencias cambiendias p
mas no podran ser resueltos.

Breve tarea

¢,Cuales son los principales “articulos de fe” causantes cléslis
global que sufrimos actualmente?

2. James Olthuisyisions of Life and Ways of life: the Nature of
Religion(Concepciones de la vida y formas de vida: La naturaleza
de la religion).

Este articulo descubre posteriormente el analisis de casls-
movisiones buscan integrar nuestra experiencia alredkdouestra
creencia principal de fe. Algunas paginas son de dificil p@En-
sion, puedes saltarte las paginas 16-18 por ejemplo.

Breve tarea

¢, Qué estandares sugiere Olthuis para evaluar el caraoteidee
ro de una cosmovision?

Opciones de tareas principales
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7.10.0.0.0.1. Intermedios

1. Lesslie Newbigin,The Other Side of 198! otro lado de
1984 [Ginebra: Concilio Mundial de Iglesias, 1984].

Este pequefio libro representa una manifestacion extrenasde
desafios que enfrenta la Iglesia y busca comunicarlo a lasieana
en una época en la que se piensa que la fe ha sido reemplamada. F
escrito para un Concilio Mundial de Iglesias y contiene uespas
criticas. Recomendado para estudiantes en todas las asateri

Pregunta de ensayo: ¢ Cuales son las principales difesestiige
la cosmovision llustrada y la cosmovisién Cristiana? ¢ R lq
gente de hoy entiende la fe como algo indispensable?

2. Os Guinesd)oubt: Faith in Two MindgLa Duda: la fe en dos
mente}[Tring: Lion, 1976]. Capitulos 1-4, 6-8, 16.

En este libro Guiness revela un gran hallazgo acerca de cpaio o
ra la fe, examinando el problema de la duda. Recomendan@e esp
cialmente para estudiantes de psicologia, consejeriagiaoy es-
tudios religiosos.

Pregunta de ensayo: ¢ Qué es lo que nos dicen estos capitros a
ca de a) la naturaleza de la fe b) la relacion entre fe, dudenato
miento y razon?

3. James W. Sirélhe Universe Next DodEl universo de al ladp
[Grand Rapids: Libros Desafio, 2005] Capitulos 1-5, 9.

Esta es una critica cristiana de seis cosmovisiones sesujae
todavia son relevantes hasta el dia de hoy. Escrito muynotarte,
le toma al lector leer cuidadosamente a través de los téaciave
de creencias en cada cosmovision. Recomendada para astsdia
en todas las materias.
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Pregunta de ensayo: ¢ Por qué Sire piensa que el deismay-el nat
ralismo y el nihilismo no satisfacen las condiciones paagsmo-
vision adecuada?

Avanzados

4. Leslie Stevensorgeven Theories of Human Natyf&ete teo-
rias de la naturaleza humahdOxford: Oxford University Press,
1974].

Al igual queEl universo de al ladpeste libro es una encuesta
critica de diferentes cosmovisiones enfocado especianenlas
teorias de la naturaleza humana que las genera. Habla dm,Plat
el cristianismo, Marx, Freud, Satre, Skinner, Lorenz, Blo.esta
escrito desde una perspectiva cristiana. Relevante pardiastes
de todas las materias.

Pregunta de Ensayo: Identifica los principales contrastes el
punto de vista cristiano de la naturaleza humanay los tretopule
vista seculares vistos en este libro.

Lecturas adicionales:
O. R. BarclayDeveloping a Christian Min¢La forja de una men-
te cristiang [Leicester: IVP, 1984] (Intermedios)

Charles Kraft,Christianity in Culture(El cristianismo en la cul-
tura) [Maryknoll: Orbis, 1979] (Avanzados)

John Francis Kavanaughgpllowing Christ in a Consumer Society
[Siguiendo a Cristo en una sociedad consunji@tearyknoll: Orbis)
(Avanzados)



Capitulo 8

SOBRE LA IDEA DE COSMOVISION Y SU
RELACION CON LA FILOSOFIA

ALBERTO M. WOLTERS

En una discusién sobre las concepciones del mundo y lasiasenc
sociales, quiza no esté fuera de lugar empezar con un artjcel
se enfoca en la historia del concepto “cosmovision”y sobreep-
ciones tradicionales de la relacién entre cosmovision gdiia: La
historia de un concepto (los alemanes hablaBelgriffsgeschichje
es importante porque nos permite observar la matriz en qgedsu
una idea importante por primera vez, asi como la compafiéoigie

ca que desde entonces ha mantenido. Esto es especialmpote im
tante para una tradicion como la del neocalvinismo holaridésial
mantiene que hay estrechas relaciones entre la histogiactual y

* Articulo intitulado originalmente “On the Idea of Worldweand Its Rela-
tion to Philosophy”, publicado en Paul A. Marshall, Sandeiffieen y Richard
Mouw (comps.)Stained Glass: Wolrdviews and Social Scieficanham/New
York/London: University Press of America, 1989). Traddecde Adolfo Garcia
de la Sienra.

1 Se me permitié hacer investigacion sobre el tema de estgy@®nssante mi
sabatico en los Paises Bajos durante el afio académico 8821riediante una
bezoekersbeufBeca de Visitante) concedida por la Organizacién Holaagesa
la Investigacién Cientifica Pura (ZWO).

165
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la lucha espiritual en que los académicos cristianos estéiuicra-
dos.

Consideraciones similares se aplican a la importanciaatartr
con la relacion entre cosmovision y filosofia, incluso en cowfe-
rencia dedicada a las ciencias sociales. Aunque el pasitivcon-
tinda teniendo un impacto poderoso en muchos cientificos-soc
les, incluyendo cristianos, los herederos intelectuadda dbraham
Kuyper y Herman Bavinck tienen un especial aprecio por aiatu
papel que la filosofia —o al menos muchos de los asuntos iwadic
nalmente asociados con la filosofia— juega tanto en la ilgason
como en la teorizacidn en las ciencias especiales. La iupce de
la filosofia es especialmente obvia en las ciencias sogiad@esuna
practica académica que busca traer la fe cristiana a unxiéone
integral con la empresa cientifica. Una tendencia impatangjui-
za dominante, en la tradicion representada por la Univeddidbre
de Amsterdam y sus mas jovenes instituciones hermanasnafor
das siempre ha sido que la filosofia es un vinculo clave eatie |
y la practica académica, como la caja de velocidades quetzoeke
motor de un automaovil con sus ruedas.

Me propongo, por lo tanto, discutir la historia de la ideaasngo-
vision, oWeltanschauung bosquejar varias concepciones relativas
a su relacion con la filosofia.

8.1. Historia del concepto de cosmovision

En un articulo preliminar méas detallado sobre el lugar detmno-
vision en la historia de las ideafiegué a conclusiones que breve-
mente se pueden resumir como sigue.

(1) La palabra aleman&keltanschauungcufiada primeramente por
Kant se convirtié en una palabra clave en el mundo del peresdami

! Alberto Wolters, “Weltanschauung in the History of Idea®lifinary Notes”.
Articulo no publicado.
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del Idealismo Aleman y el Romanticismo. Fue transmitidaRich-

te a Schelling, Schleiermacher, A. W. Schlegel, NovalianJeaul,
Hegel y Goethe. Hacia los 1840s se habia convertido en un item
estandar en el vocabulario del aleman educado, denotaaduens-
pectiva global del mundo y la vida —semejante a la filosofi@ pe
sin sus pretensiones racionales.

(2) En los 1830s la nocion d@/eltanschauungmpezo6 a penetrar
en otros lenguajes. Hacia finales del siglo diecinueve @uémpa-
labra alcanz6 un crescendo de popularidad en el mundo da habl
alemana), penetro virtualmente en toda otra comunidad lole ka

el mundo occidental, como una caltzfinibersetzung como una
palabra prestada. En castellano hemos asimilado la palsbrana

de dos modos: el equivalente “cosmovision” tiene una indete-

da fecha de naturalizacion, pero la palabra prestésitanschauung
también se utiliza con frecuencia.

(3) Desde Kierkegaard los filosofos han reflexionado sobrelta
cion de la nueva idea de “cosmovision” con la antigua de ‘Bilias.
¢,Son éstas dos palabras para la misma cosa o se refierenit®sas d
rentes? En el planteamiento de este problema la filosof@msate
retiene su antigua asociacion con el pensamiento raci@rdlfico,

con sus pretensiones de validez universal, mientras qusrioa-
sion” tiene connotaciones de un punto de vista mas persdmstide
ricamente relativo.

8.2. Larelacion entre filosofia y cosmovision

Con mucho, podemos distinguir cinco modos en que la relamén
tre cosmovision y filosofia ha sido interpretada:

a) La cosmovision repele la filosofikn este modelo de la relacion
entre cosmovision y filosofia existe una tension inevitailee los
dos polos de la relacibn —entre la filosofia tedrica y la cogsidn
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existencial. Sin embargo, ambos polos son igualmentareggty
necesarios, y no debemos buscar resolver la tension peadajre
ellos. Este modelo fue propuesto por el existencialisme. fpio-
puesto inicialmente por Kierkegaard en 1838 etan endnu Le-
vendes Papirery encuentra su mas sustentada expresion Esya
chologie der Weltanschauungele Jaspers. Otros pensadores que
adoptan este modelo son Teodoro Litty G. A. van der Wal.

b) La cosmovisién corona la filosofiBe acuerdo con este modelo,
una cosmovision no es ajena a la filosofia sino que es mas bien s
manifestacion mas alta. La meta de la filosofia es abordaukes-
tiones mas altas del significado y el valor, y debe lidiar cetasal
nivel de la cosmovision. Esta concepcion fue ampliamergesaa

en Alemania alrededor del cambio de siglo [de{ al XX]y fue de-
fendida por los lideres de la neokantiana Escuela de BadekerR
(1896-1920) y Windelband (después de 1900). Un modeloairail
éstas es abrazado por Wundt.

c) La cosmovision flanquea la filosofiae acuerdo con este modelo,
la filosofia y la cosmovision han de mantenerse rigurosagrssga-
rados. Independientemente del lugar que legitimamenttaeaer

la cosmovision, no debe ser confundida con la filosofia ffieatni
permitirsele que ponga en entredicho su neutralidad y alata li-
bre de valoresWertfre). El principal vocero de este punto de vista
fue Heinrich Rickert después de 1920. La concepcion de casmo
sion de Rickert resulté ser enormemente influyente: influngagos
famosos de Edmundo Husserl y Max Weber, y definié el sentido
de los término$Veltanschauung weltanschaulictfcosmovisional)
tal y como fueron usados por pensadores tan diversos conataNic
Hartmann y Martin Heidegger.

d) La cosmovision da lugar a la filosofi&ste cuarto modelo es el
segundo puesto de cabeza, como quien dice. La filosofiagsest
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no produceuna cosmovision sino que mas bienpesducida pory
da expresion a una cosmovision. Esta manera de interpeetar |
lacion la relacion entre cosmovision y filosofia esta astaieon
Dilthey. Se volvié muy influyente como un factor dominanteetn
desarrollo de, por ejemplo, las concepciones de Karl Mammbe-
bre la sociologia del conocimiento.

e) La cosmovision es igual a la filosofi@l modelo final es la iden-
tificacion completa. La cosmovision es simplemente redueida
filosofia cientifica y por ello comparte las pretensioneditianales
de la segunda de racionalidad y validez universal. Encomsaal
identificacion, o reduccion, en el filésofo positivista TeomlGom-
perz y, mas importantemente, en las obras de Federico ERrgets
Engels (cuyo uso difiere del de Marx en este punto) el Maisnial
Dialéctico es laMeltanschauungerdaderamente cientifica y por lo
tanto un sinénimo virtual de “filosofia”. Debido a la aut@iique
Engels disfrutaba en el mundo del Marxismo-Leninismo, ésta
la concepcion estandar de cosmovision (mas comunmentadiam
“perspectiva del mundo” en las publicaciones oficialesasgs) en-
tre los filésofos soviéticos.

Estos son, a grandes rasgos los modelos principales dadiome!
entre cosmovision y filosofia sostenidos durante los sidjlesnue-
ve y veinte. Seria erréneo, sin embargo, suponer que e|tIsIIo-
delos estan restringidos a un tiempo y lugar particularedgvancia
para la reflexiébn contemporanea sobre la cosmovision y kofia.
El concepto “cosmovision” se ha vuelto nuevamente popularies
recientes y muchos de sus modelos basicos esta siendadosvivi
Por ejemplo hay en afios recientes mucha habla acerca dedaltar
la filosofia de construir una cosmovision —Ilo cual es fuegeta
reminiscente del modelo (bl.a cosmovision corona la filosofi®
bien, en un fascinante articulo intitulado “La filosofia apoosmo-
vision y la filosofia como disciplina” el fildsofo analiticaruego
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Anfing Stigen busca relacionar la filosofia de Oxford con lsnco-
vision implicita en el lenguaje ordinario, lo cual hace admb de

las lineas de nuestro modelo (Ej cosmovision flanquea la filoso-
fia.? Del articulo en este volumen por James Olthuis se puede decir
gue representa el modelo (g cosmovision da lugar a la filosofia
Hemos visto que los adherentes del Materialismo Dialéctioti-
ndaban manteniendo vivo el modelo (e cosmovision es igual a

la filosofia y, mientras que no he observado ninguna exposicion re-
ciente del paradigma kierkegaardiano, hay sin duda adoreadle
Jaspers y otros que estan dispuestos a contribuir a la r@oovde

las discusiones sobre la cosmovision en el espiritu del lnddg

La cosmovision repele la filosofia

En la tipologia que hemos estado discutiendo, “filosofiabido
a sus asociaciones tradicionales con la racionalidad plaangu-
tralidad tedrica, es una especie de simbolo de la invesiigaci-
tica en general —en una palabra, para la ciencia o el conectmi
(Wissenschaftcomo un todo. Acordemente, los cinco paradigmas
reflejan diferentes actitudes hace la relacién entre cosidow no
sélo la filosofia sino también la ciencia. Esto aparece eitpihente
en muchas de las obras referidas arriba. Considere, popkjeet
término de RickertWissenschaftsliche Philosopt{i&ilosofia cien-
tifica”), o la frase de HusserPhilosophie als strenge Wissenschaft
(la filosofia como una ciencia estricta). Del mismo modo Masc W
ber y Karl Mannheim, junto con Karl Jaspers en su capacidatwco
psiquiatra, cada uno aplicé uno de nuestros modelos cosmovi
filosofia a las ciencias sociales.

2 Anfing Stigen, “Philosophy as World View and Philosophy asdjline”, en
Contemporary Philosophy in Scandinavéamp. por Raymond E. Olson y Ant-
hony M. Paul (Baltimore y Londres: Johns Hopkins Press, 1,87 -330.
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8.3. La cosmovision como personal y privada

¢,Que hay acerca de la idea de cosmovision que ha hecho que se
convierta en una categoria tan comun en el pensamiento asda p
tilustracién, e incluso que se haya convertido en un cormpetie

la filosofia? Esta es una pregunta dificil pero una que lasianos

no pueden evitar si queremos ser espiritualmente critiedsscon-
ceptos y categorias de las que somos herederos conforntessp
nuestra posicion en la tradicion intelectual occidentad.ddnfino a

un numero de observaciones breves:

(1) Llama la atencidn que el térmiNgeltanschauungaya sido acu-
flado y popularizado en el contexto del Idealismo Aleman yel R
manticismo durante esa gran florecimiento del espiritu mmuogue
ha dominado la historia intelectual subsecuente. La difusapida
del concepto y sus cognados parece ser parte de la amplencifiu
de precisamente esa fase del pensamiento aleman.

(2) Una caracteristica basica de ese periodo seminal fusuedi-
miento de la conciencia histoérica”, una nueva concienciaaer
de lo histéricamente singular. En reaccién contra la lacstm —
desde luego contra toda la tradicion milenaria del intakdmo
griego— tuvo lugar una gran reversion de valores en la quaito u
versal fue despreciado en favor de lo particular, lo abstfavor de
lo concreto, lo eterno en favor de lo temporal, lo idénticdemor de
lo Unico. Mientras que previamente la tradicion intelecbegiden-
tal habia estado orientada a la esencia duradersid de las cosas,
ahora se habia orientado al desarrollo histér@egchichtlichkejt
historicidad) de las cosas.

(3) En términos generales, podemos decir que la palabrgagrie
philosophiapertenece al mundo de pensamiento dominado por la
ousig mientras que la palabra alemaWeltanschauungertenece

al mundo de pensamiento dominado poGaschichtlichkeitLos
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dos términos tienen algunas caracteristicas en copfilosophiay
Weltanschauungomparten ambos una orientacion hacia el todo, y
ambos estan asociados con la metafora épticaerdtheoreinen
griego,anschaueren aleman). En lo que difieren es que el primero
pone el énfasis sobre el caracter universal, abstractopstadénti-

co de tal ver, mientras que el segundo pone el énfasis enasitear
particular, concreto, temporal y Unico de ese ver. Basieo@dea de
Weltanschauungs que representa un punto de vista sobre el mundo,
una perspectiva sobre las cosas, una manera de ver el cosmns d
punto de vista particular que no puede trascender su pragi@ih
cidad. Una “cosmovision” tiende por lo tanto a arrastramdanota-
cion de ser personal, fechada y privada. Esto no es univezsid

el caso (notablemente en el uso de Engels), pero pareceskatia

la raiz de la poderosa atraccion que la idea\ddgtanschauunga
tenido para el Occidente moderno. Una cosmovision puede&er
individual —puede ser colectiva (esto es, mantenida par sapliel
que pertenezca a una nacion, clase o periodo dados). P&rsanc
asi no escapa de la particularidad, pues no puede trasdeadsr
periencias y perspectivas de esa nacion, clase o perioticypares.

Es asi que “cosmovision” abandona toda pretension de walidie
versal y se enreda en los problemas del relativismo historic

(4) Mientras quephilosophiaes altamente teorica y esta por lo tanto
reservada para una élite intelectiAkltanschauungs ampliamen-
te pretedrica y por lo tanto esta disponible para la masa derla
te. Mas aun, debido a que la filosofia esta asociada con lai@jen
se considera que la cosmovision es no cientifica —lo cualnser i
terpretado positivamente cormpeecientifica, o negativamente como
acientifica.

(5) Es notable que las dos caracteristicas primaria¥Vdkans-
chauunggue hemos destacado, a saber la de ser histéricamente indi-
vidual (privada) y no cientifica (para las masas), tambiéaatariza
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la concepcion moderna de feligion. No es sorprendente, por lo
tanto, que la cosmovisién haya estado frecuentementeaasocdn
la fe religiosa, entendida en el sentido de un compromisonahte
personal y pretedrico.

Sugiero, en conclusién, que la nocion de cosmovision tietie i
mas conexiones historicas y sistematicas con las concegxcinu-
manistas modernas de la historia, la cienciay la religiét§,ele he-
cho, virtualmente definida por estas concepciones. Estdgjason
una pregunta crucial: ¢ Pueden los cristianos, quienesiadarmen-
talmente criticos del espiritu de la modernidad —particnénte
como se manifiesta en el historicismo, la autonomia de licen
la privatizacion de la religion— salvar la idea Wéltanschauunyg
usarla para sus propios propésitos sistematicos?

Particularmente para los cristianos que sea hallan endeitba
del neocalvinismo holandés esta cuestion no puede dejar dgs-
da, pues es precisamente sobre estos asuntos clave deftahiat
ciencia y la religion que Abraham Kuyper y sus seguidoreptdo
ron una posicién sin compromisos contra el espiritu de soapdo
obstante, hay una paradoja aparente aqui, pues tambiémdesl ve
gue los neocalvinistas holandeses le han dado una granrgEomi
cia a la idea de cosmovision. La ideawereldbeschouwinép su
equivalentdevensen wereldbeschouwjrigision del mundo de la
vida”), fue de importancia crucial para el programa de raesgn
cultural cristiana promulgado por Kuyper y sus seguidaresne-
nos en la en la empresa académica. Ellos, también, plantearo
plicitamente la cuestion de la relacion entre cosmovisifilogofia.
Su respuesta a esta cuestion fue central para su entergcuimcee
la reforma de la practica académica.

En lo que sigue bosquejaré brevemente el papel que la idea de
cosmovision ha jugado en el pensamiento de un nimero de-pensa
dores neocalvinistas lideres. Regreso en la conclusiorcekstion
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de la aparente incompatibilidad entre la nocién/dtanschauung
y una critica religiosa fundamental de la modernidad.

8.4. La cosmovision en la tradicién neocalvinista

Fue Abraham Kuyper, el incuestionado lider del neocalwiois
guien us6 la nocion de “visién del mundo y de la vida” para ex-
presar su vision de una revitalizacion cristiana de la calaobre
la base del calvinismo. El calvinismo, insistid, no era merate
una teologia o un sistema politico eclesiastico, sino ulsanowi-
sion completa con implicaciones para toda la vida, impiaaes
gue debe ser elaboradas y aplicadas en areas tales comdtila pol
ca, el arte y la practica académica. Esta vision fue una gaae p
de la motivacion para la fundacion de la Universidad Libré\des-
terdam y su programa de involucramiento especificamerggaeri
no en los estudios cientificos. Mas aun como una cosmovision p
derecho propio, el calvinismo (que para Kuyper simplemeige
nificaba la forma mas consistente de cristianismo) puedeisst@
en oposicion contra otros “ismos” del dia, tales como el tahs-
mo, el Darwinismo, el Socialismo y el Positivismo, todosdasles
fueron vistos por Kuyper como competidores seculares dera c
cepcion cristiana del mundo. Tal y como el primer Kierkeddar
habia hecho antes que él, Kuyper adopté la nocién de cosidovis
como una categoria que le permitia no solamente preserntas-€l
tianismo como una alternativa a las ideologias del sigloidizve,
sino presentarlo de tal manera que llegara a proporciahenalzgo
cultural en el mundo modern@Veltanschauunfue un concepto en
muchas maneras eminentemente apropiado (a diferencidaso-fi
fia tedrica” o “ideologia” marxista) para el pensamientteem de
Kuyper.

En Kuyper, sin embargo, la idea dféeltanschauungecibié su
propia forma distintiva, siendo definida especialmentelaaron-
cepcion de la cristiandad como una fuerza conformadoralteau
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Puesto que esta concepcion del cristianismo es una de tatards-
ticas que distinguen al movimiento entero del neocalvinisimlan-
dés, no es sorprendente que “cosmovision” siga siendo ametite
usado en este sentido por los seguidores de Kuyper. Cuankoye
perianos empezaron emigrar a America, llevaron la nociaretios
y acuiiaron la incomoda frase inglesarld and life view[“vision
del mundo y de la vida”] como traduccién de la holandesa. &sta
presién todavia se utiliza en circulos de habla inglesaanfliados
por el neocalvinismo.

Sobre la cuestion de la relacion entre cosmovision y filasol
calvinistas fueron inicialmente muy vagos. En armonia darse
aleman popular de fines del siglo diecinueve (antes de quesia p
gunta se convirtiese en un topico especifico de debate fibogofi
Kuyper a veces usaba “cosmovision” como sinénimo virtudifide
losofia” y a veces como un termino mucho mas cercanamente pa-
recido a “fe” o “confesion religiosa”. Implicitamente, mbargo,
se estaba moviendo en la direccién del modelaosmovision da
lugar a filosofia tal y como fue formulado posteriormente por Dilt-
hey. Kuyper repetidamente enfatiz6 no solamente que eintsdv
Mo como cosmovision debia elaborarse en la practica aced@&mi
general, sino también que esta tarea explicitamente ie@lgesa-
rrollo de una filosofia distintivamente calvinista. Engantos este
énfasis, por ejemplo, en sus famo&amferencias sobre el calvinis-
mo, impartidas como la€onferencias Stonen la Universidad de
Princeton en 1898.

Encontramos un uso similarmente vago de “cosmovision” g-fil
sofia” en los escritos de Herman Bavinck. Bavinck fue el sacde
Kuyper en la silla de teologia sistematica de la Universldace, y
su socio en el liderazgo intelectual del neocalvinismo. jgmelo
de la vaguedad de Bavinck se puede encontrar en su lDhitiste-
lijke Wereldbeschowin@904). La “cosmovision cristiana” de que
habla el titulo resulta ser un neoplatonismo cristianizatiimente
filoséfico, en la tradicion de Agustin y De Aquino. Unos cuanto
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afios después, sin embargo, el concepto de “cosmovision’ade B
vinck se habia vuelto menos vago y habia claramente viracia ha
el modeloLa cosmovision da lugar a la filosofi€uando impartio
las Conferencias Stonen Princeton (en 1908) se refirié explicita-
mente a publicaciones recientes de Dilthey en las que laofibps
era descrita como emergiendo de una mas profundamentetgacen
Weltanschauung

Desde entonces, el modelo diltheyano provey6 el marco para |
concepcion neocalvinista de la relacion entre cosmovigifilioso-
fia. Hasta donde yo sé, este paradigma se formulo por privezra
sin ambigUedad por Valentino Hepp, el discipulo y sucesd@ale
vinck. Escribiendo en 1923 dijo:

De mayor importancia que una filosofia nacional inde-
pendiente es una filosofia cristiana independiente, espe-
cialmente una que dé expresion cientifica a la cosmovi-
sion reformadawetenschappelijke uitdrukking

Esta concepcién de la cosmovision como antecedente pioetedr
de la disciplina tedrica de la filosofia se volvié estandareestos
neocalvinistas. En términos de nuestra tipologia anteojotaron
abiertamente por el model@ cosmovision da lugar a la filosofia

8.5. Vollenhoven y Dooyeweerd

Podemos ver esto claramente en los escritos de D. H. T. Vallen
ven y Herman Dooyeweerd, los dos profesores de la Univetsida
Libre que contribuyeron mas que cualesquiera otros a leaean

del ideal de Kuyper de una filosofia calvinista. Desde elqipin
ambos hombres enfatizaron que buscaban basar su trab#ijficie

3 H. Bavinck, The Philosophy of Revelatigsrand Rapids: Baker Book House,
1979).

4 Citado en C. Veenhofn Kuyper's Lijn(Goes: Oosterbaan en Le Cointre, 1939),
15. (La traduccion es mia.)
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de filosofia sobre los fundamentos precientificos de la ‘epaién
del mundo y de la vida” calvinista. Sus escritos abundan ende
laciones este tipo. Usaron especialmente la metafora dedfmen-
tos”(grondilsagehpara caracterizar el lugar de la cosmovision. Los
escritos de Vollenhoven exhiben una consistencia del usdedes
1920s hasta el fin de su vida. Cuando se le pidi6 que escribiese
enciclopedia sobre “filosofia calvinista” en los 1950s, @@mplo,
la definid, en tantas palabras, como “el correlato cientéfeta con-
cepcion calvinista del mundo y de la vidalba tambien escribir en
su programa del curso Historia de la Filosofia: “la filosaftaes lo
mismo que la concepcion del mundo y de la vida; es la elab@raci
cientifica del segundavettenschappelijke verwerki)ic

Para Dooyeweerd, los asuntos eran un poco mas complejos. Du-
rante los 1920s, el papel que atribuy6 a la cosmovision ere-el d
sarrollo de la practica académica cristiana es similar pepgue
le asigné \Vollenhoven y otros neocalvinistas. Mas espeaiien-
te, identifico lawetsideg“idea de la ley”) como esa caracteristica
de una vision del mundo y de la vida que le permite convertirse
en operacional como un factor regulador de la formacion cigae
cientificas. Mantuvo que uno podia elaborar una filosofieegaa
politica distintivamente calvinista aislando\\etsideecaracteristi-
ca del calvinismo como cosmovision.

Dooyeweerd siguié hablando de cosmovisién de este modo a lo
largo de los 1930s. Sostuvo que la reforma de la practicaatad
debia ser llevada a calsobre la basele una concepcion calvinista

s D. H. T. Wollenhoven, “Calvinistische wijsbegeerte” @osthoek’s Encyclo-
paedie 5th ed. (1959).

¢ D. H. T. Wollenhoven Kort overzicht van de Geschiedenis der Wijsbegeerte
Programa de materia (Amsterdam Uitgeverij THEJA, [1958])La traduccién
es mia.)

” H. Dooyeweerd, “In den strijd om een Christelijke Staatkeliéroeve van een
fundeering der Calvinistische levens-en wereldbeschogwn hare wetsidee”.
Antirevolutionaire Staatkundg(1924-1925):7-25. Ver también los nimeros sub-
secuentes (concluido en 1927).
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del mundo y de la vida. Este es el lenguaje utiliz6, por ejemgh

un discurso popular pronunciado en ocasion del centenalinad
cimiento de Kuyper en 1937Al mismo tiempo, sin embargo, habia
pensado cualificar este uso en sus escritos mas académices. E
primer volumen de su obra filoséfica princip@k Wijsbegeerte der
Wetside€1935), critico la nocion de que la filosofia es simplemen-
te la elaboracion de una cosmovision. Durante los 1940%edd
desarrollado su nueva categoria de “motivo basigubridmotief
religioso, corregio explicitamente su concepcion de kciéh entre
cosmovision y filosofia. Tal y como la formula en la revision i
glesa de su obra principah New Critique of Theoretical Thought
(1939), su nueva posicién concebia la cosmovision y la filaswm-
mo manifestaciones paralelas de ese impulso religiosafuedtal
gue llamé un “motivo basico” En este esquema, la religion incide
dirctamente en la filosofia, ya no mas a través de la intewogdi
necesaria de una cosmovision. El calvinismo como cosntvig

no definia el caracter de la filosofia asi que Dooyeweerd énettif
cia de Vollenhoven) en adelante prefiridé hablar de su filasadimo
siendo simplemente “cristiana” en lugar de “calvinista”.

En su pensamiento maduro, entonces, Dooyeweerd adopt6 algo
gue se parecia a nuestro modelol{@)cosmovision flanquea la filo-
sofia(aunque esta caracterizacidén es equivoca si no se entiande e
el contexto de su énfasis definitivo sobre el motivo basiQuliza
seria mas exacto hablar de la posicion posterior de Dooydwee

¢ H. Dooyeweerd, “De plicht der jongere generatie tegenowsér’s geestelij-

ke nalatenschap” eviolhardt actas del la 19a. convencién anual de la Bond van
Meisjesvereenigingen op Gereformeerden Grondslag in iNedkque tuvo lu-
gar en Zwolle, 1937 (Kampen: 1937), 12-21. Véase especiatia declaracion:
“También en el &rea de la ciencia la batalla con el humanismiatque ser em-
prendida sobre el fundamento escrituigtopdslag de la concepcidn calvinista
del mundo y de la vida” (p. 20).

° H. DooyeweerdA New Critique of Theoretical ThougliAmsterdam: H. J.
Paris, 1953-1958), 1, cap. 2, “Filosofia y cosmovision"ase especialmente 128,
156, 158, 165.
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mo una especie de hibrido entre los modelo (c) y (d). Ciendene
parece ser Unica en la tradicion de la reflexion filosoficaesebte
asunto.

8.6. ¢ Pueden los cristianos usar el concepto de cosmovisién

Regresamos ahora a la cuestion que dejamos sin respuélsta arr
¢ hay incompatibilidad entre la misma ideafieltanschauung una
critica religiosa fundamental de la modernidad, como lasguechd
cuestas el neocalvinismo? En respuesta esta pregunta,emigia

a hacer las siguientes observaciones generales:

(1) En la medida en que “cosmovision” incorpora o sugiereoal c
cepto de una confesion religiosa abarcante acerca delrasdgoéal

de las cosas que no es tedrica o elitista en caracter, esrdgnprimente
adecuada para una apropiacion cristiana. Esas caractsidgé/\Vel-
tanschauungepresentan una critica justificada de la larga tradicion
intelectualista de lahilosophiagriega.

(2) En la medida en que “cosmovision” carga tonalidades de un
Geschichtlichkeigue no permite constantes perdurables, necesita
ser redefinida o reformada a la luz de las ideas biblicas deiére

y revelacion. Esto es lo que esencialmente hizo Kuyperatiahar

la cosmovision con los temas de las ordenanzas creacionddes
trascendente Palabra-revelacion. Sin embargo, como s&naper

la redefinicion posterior de Dooyeweerd del lugar de la codsitm,

las connotaciones de relatividad historica continGandsidoertes.
Evito los problemas que surgen de eslabonar la cosmovisionime
punto suprahistorico de orientacion, pero no obstante lissnos
problemas resurgieron en su nueva concepcion, motivodasic

(3) Es notable que los varios paradigmas clasicos cristipaca re-
lacionar “gracia” y “naturaleza” muestren impactantesfsos con
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los cinco modelos para relacionar “cosmovision” y “filosdfiAnte
ello podriamos esperar las siguientes correspondencias:

a) la cosmovision repele la filosofia — g)atia contra naturam
(cf. el Anabaptismo)

b) la cosmovision corona la filosofia — Bjatia supra naturam
(cf. el Catolicismo Romano)

c) la cosmovision flanquea la filosofia — @atia iuxta naturam
(cf. el Luteranismo)

d) la cosmovision da lugar a la filosofia — Batia intra naturam
(cf. el Calvinismo)

e) la cosmovision es igual a la filosofia —datia instar naturae
(cf. el Liberalismo)

No estoy en posicion de documentar ningunos paralelossreale
correspondientes a este esquema abtraperp hay algunas marcas
de evidencia. Para nuestros propdsitos presentes dehdisamnte
sefialar que la correspondencia del modelo (d) con el mod@glo (
es importante en el caso del neocalvinismo holandés. El imode
Dilthey se prestanutatis mutandis una apropiacion calvinista. La
filosofia no es un asunto de la “raz6n natural” en el sentidugta
(modelo (B)), pero debe ser relativizada con respecto ateeniar
mente conformada por, un compromiso tedrico que es rebgits
vital (como en Dilthey).

(4) El proceso por el que los cristianos deben confrontéicamen-
te y apropiarse los conceptos y categorias con que la tbadittie-
lectual nos provee (desde un punto de vista calvinista) fdjgoa
€l mismo el impacto renovador de la “gracia” sobre la “ndena’.

© Para una discusion mas detallada de estos paradigmas,méésature and
Grace in the Interpretation of Proverbs 31:10-31'Galvin Theological Journal
no. 19 (1984):153-166.
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Esto es verdadero paveeltanschauungsi como parghilosophia
ousig Geschichtlichkejttranzendentaly un ejército de otros térmi-
nos clave en la historia de las ideas. Es siempre un asuntoci j
espiritual el de si en una situacion historica dada las cacimmes
seculares de un término requieren que sea rechazado deb tsido
el término puede ser explicitamente redefinido en el con@stun
marco categorial cristiano. A mijuicio, el ultimo curso esferible
esta ocasion en el caso Wéeltanschauunyg sus cognados.



Capitulo 9

EL CALVINISMO COMO UN SISTEMA
DE VIDA

ABRAHAM KUYPER

9.1. Se necesita un sistema de vida
9.1.1. Introduccién

Todo viajero del viejo Continente Europeo, al desembaicéa eos-
ta de este Nuevo Mundo siente, como el salmista dice, que&sus
samientos se apifian sobre él como una multitud”. Comparaxo ¢
las remolineantes aguas de su nuevo rio de vida, el anterayoa
en el cual se estuvo moviendo parece casi helado y tediospiy a
en suelo americano, por primera vez, se da cuenta de cuantas p
tencialidades divinas, las cuales estaban ocultas en@ldsela hu-
manidad desde nuestra mismisima creacion pero que Nuéswo v
mundo era incapaz de desarrollar, estan ahora comenzarge-a r
lar su esplendor interno, prometiendo asi un almacén tadadas
surtido de sorpresas para el futuro.

Sin embargo ustedes no me pedirian olvidar la superioridad g
en muchos aspectos, el Viejo Mundo puede todavia reclartartde
de sus ojos y de los mios. La vieja Europa aun hoy contindaaien

! Traduccién de Jorge Ramirez Catalan
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la portadora de una larga historia en el pasado y por lo tantols-

ca delante de nosotros como un arbol mas profundamenteadoai
gue esconde entre sus hojas algunos frutos de vida mucho aas m
duros. Ustedes estan todavia en su tiempo de primaveratrb®so
estamos pasando a través de nuestro otofio ¢, Y no tiene lhaakec
otofio un encanto propio?

Pero, aunque, por el otro lado, plenamente reconozco lajeent
gue ustedes poseen en el hecho de que (para usar otra sijrelitu
tren de vida viaja con ustedes inmensamente mas rapido gque co
nosotros —dejandonos millas y millas atras—, todavia gistmnti-
mos que la vida en la vieja Europa no es algo separado de la®ida
agui; es unay la misma corriente de existencia humana lauyee fl
a través de ambos continentes.

En virtud de nuestro origen comustedepueden llamamos hue-
so de su hueso resotrosentimos que ustedes son carne de nuestra
carne y, aunque ustedes estan dejandonos atras en el modesnas
corazonador, nunca olvidaran que la cuna histérica de siraolms
juventud estuvo en nuestra antigua Europa y fue tiernanneetela
en mi una vez poderosa tierra paterna.

9.1.2. Nuestra herencia comun

Mas aun, al lado de este parentesco comun hay otro factoaqtee,
una amplia diferencia, continuara uniendo sus intereses gues-
tros. Mucho mas precioso para nosotros que el desarroli dda
humana, esta la corona que la ennoblece, y esta noble coeona d
vida para ustedes y para mi descansa en el noorizano. Esa
corona es nuestra herencia comun. No fue de Grecia o Romaque |
regeneracion de la vida numana provino —esa poderosa metamo
fosis viene de Belén y del Golgota; y si la Reforma, en un denti
aun mas especial, exige el amor de nuestros corazones, (ggepor
ha disipado las nubes del sacerdotalismo y ha quitado elotedo
vez para la plena vision de las glorias de la cruz. Pero, empletan
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oposicion a este elemento cristiano, contra el preciso nerohis-
tiano’, y contra su saludable influencia en cada esfera dieléa ha
tormenta del Humanismo Moderno hoy se ha levantado conntale
intensidad.

9.1.3. La Revoluciéon Francesa

En 1789 llegé el momento decisivo.

El rabioso clamor de Voltaire “abajo con el canalla” fue iatha
contra Cristo mismo, pero este clamor era solamente la gxpre
del pensamiento mas escondido del cual broté la RevoluaiémF
cesa. La protesta fanatica de otro fildsofm “necesitamos mas a
Dios’ y el odiososhibboleth[contrasefia] Ai Dios ni Amd de la
Convencidn; éstos fueron los lemas sacrilegos que en estedi
anunciaron la liberacion del hombre como una emancipa@dodh
autoridad divina. Y si en su impenetrable sabiduria Diosletnja
revolucion como un medio para destronar la tirania de lob&ues
y traer un juicio sobre el principe que abuséSiesnaciones como
si fueransuescabel, sin embargo el principio de esa Revolucion de
fondo permanece anticristiano, y desde entonces se haleteaio-
mo un cancer, disolviendo y minando todo lo que permaneaie fir
y consistente delante de nuestra fe cristiana.

9.1.4. Antitesis espiritual sobre los sistemas de vida

No hay duda entonces de que el cristianismo esta cercadogroer g
des y serios peligrofos sistemas de vidastan luchando uno con-
tra otro en mortal combate. El Humanismo Moderno se ve ofbliga
a construir un mundo propio desde la base del hombre natwal y
construir al hombre mismo desde la base de la naturalezatnase
por el otro lado, todos aquellos que reverentemente doaladilla
delante de Cristo y le adoran como el Hijo del Dios vivienteoy ¢
mo Dios mismo, estan resueltos a sostener “la herencidacast
Esta es la batalla en Europa. Esta es la batalla en Américtay és
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es también la batalla por los principios, en la cual mi prqmds
esta envuelto y en el cual yo mismo he estado gastando todas mi
energias durante cuarenta afios.

En esta batalla apologética no hemos avanzado ni un solo paso
Los apologetas invariablemente han comenzado por abandbna
parapeto asaltado a fin de atrincherarse cobardements dettin
revellin.

9.1.5. Enfrentando principios contra principios

Desde el principio, por lo tanto, siempre me he dicho “si lala

ha de ser librada con honor y con esperanza de victoria ezgimsc
principios deben ser confrontados contra los principios”. Asi pues,
debe hacerse sentir que en el Humanismo Moderno la vas@i&ner
de unsistema de vidéodo-envolvente nos asalta; asi debe también
ser entendido que tenemos que tomar nuestra posicion estemai

de vida de poder igualmente global y comprehensivo. Estiensés

de vida poderoso no debe ser inventado ni formulado por rassot
mismos, sino debe ser tomado y aplicado como se presentas si m
mo en la historia de la redencion. Cuando asi se admite, y@atro

y confieso y todavia sostengo que esta manifestacion deligon
cristiano se nos da en el Calvinismo.

Del Calvinismo he obtenido la inspiracion firme y resuelteapa
tomar mi posicion en la densidad de este gran conflicto deiprin
pios. Y por lo tanto, cuando fui invitado muy honrosamentequo
Facultad para impatrtir las ConferencBmneaqui, en este afo, no
pude dudar ni un momento en la seleccion del asunto: El Gaaim
como la Unica decisiva, legal y consistente defensa de ldenes
contra el usurpante y abrumador secularismo del dia —estel er
asunto mismo de mi tema.

Permitanme, por lo tanto, hablarles sobre el Calvinismoocom
sistema de vida.
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9.1.6. Usos del término ‘Calvinismo’

La claridad de la presentacion exige que en esta primeraontia
comencemos determinando histoéricamente el concepto dehSa

mo. Para prevenir malos entendidos, primero debemos sabeel

no debemos y lo que si debemos entender por Calvinismo. Por lo
tanto, comenzando con el uso corriente del término, yo ericue
gue éste no significa lo mismo en diferentes paises y en diése
esferas de la vida.

9.1.6.1. Sectarista

El nombre ‘calvinista’ es usado en nuestros tiempos primerde
como un nombre sectarista. Este no es el caso en los paises pro
testantes, pero si en los paises catolicorromanos y ebpenia en
Hungria y Francia. En Hungria las iglesias reformadas tiema
membresia aproximada de 2.5 miliones, y en la prensa rotagnis
judia de ese pais sus miembros son constantemente estigaiati
con el no oficial nombre de “calvinistas”, un nombre ridizatior
aplicado hasta a aquellos que se han despojado de todaazas tr
de simpatia con la fe de sus padres. El mismo fenbmeno senaese
en Francia, especialmente en las partes del sur, dondericsdy

es igualmente, y hasta mas enfaticamente, un estigmaistsgtat
cual no se refiere alafe o confesion de la persona estigrdafigao

es simplemente aplicada a cada miembro de las iglesiasnadias
aunqgue sea un ateo. George Thiébaud, conocido por su prajzaga
antisemitica, al mismo tiempo ha revivido el espiritu altimista

en Francia y, hasta en el caso Dreyfus, “judios y calvinidtaeson
acusados por él como las dos fuerzas antinacionales, éajed al
esprit gaulois
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9.1.6.2. Dogmatico

Directamente opuesto a éste, estésglundaiso de la palabra ‘Cal-
vinismo' y a éste le llamalogmatico En este sentido, un calvinista
es representado exclusivamente como el franco suscrigtdogma
de la predestinacion. Los que no estan de acuerdo con egtsi@ah
a la doctrina de la predestinacién cooperan con los polagiistma-
nos en que por llamarte “calvinista” te representan comirméde
cadenas dogmaticas; y, lo que es peor aun, como peligroadaar
plena seriedad de la vida moral. Este es un estigma tan comspi
mente ofensivo que tedlogos como Hodge, quienes de pleni&eon
cion fueron abiertos defensores de la predestinacion, sideraron
un honor ser calvinistas, sin embargo fueron tan hondanrepte-
sionados con el descrédito adjudicado al “nombre cahahisfue
por causa del compromiso con su conviccion prefirieron habées
de agustinianismo que de Calvinismo.

9.1.6.3. Denominacional

El titulodenominacionadle algunos bautistas y metodistas indica un
tercer uso del nombre ‘calvinista’. No menos que un hombneaco
Spurgeon pertenecié a una clase de bautistas que en Inglager
autonombran “bautistas calvinistas”, y los “metodistageiieldis-
tas™ en Gales hasta hoy usan el nombre de “metodistas calvihistas
Por lo que aqui también indica en algin modo una diferengjende
tica, pero esta aplicado como nombre a iglesias denominaei®
especificas. Sin duda esta practica habria sido o mas sestia
criticada por Calvino mismo. Durante su vida, ninguna igles-
formada penso llamar a la iglesia de Cristo con algiin nomére d
hombre. Los luteranos han hecho esto; las iglesias ref@asyadn-
ca.

! George Whitefield, nacié en 1714 en Gloucester, Inglatatedié en 1770 en
América. Fue un predicador de elocuencia excepcional.
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9.1.6.4. Cientifico

Pero, mas alla del uso sectarista, dogmatico y denomiracieh
nombre “calvinista” sirve aun mas, en cuarto lugar, como am-n
bre cientificq ya sea en un sentido historico, filoséfico o politico.
Histéricamente, el nombre Calvinismo indica el canal enue se
movio la Reforma, tanto como no lo fue ni con los luterano$o$i
anabaptistas, ni los socinianos. En el sentido filosoficenelemos
por Calvinismo ese sistema de conceptos que, bajo la infauelec
la mente maestra de Calvino, surgieron para dominar en f&ssva
esferas de la vida. Y, como nombre politico, el Calvinisnutida el
movimiento politico que ha garantizado la libertad de lasorees
en estados constitucionales; primero en Holanda, luegogateé-
rra, y desde el cierre del altimo siglo en los Estados UniBoseste
sentido cientifico el nombre Calvinismo es usado espeeiatenen-
tre los eruditos alemanes. Y el hecho es que ésta no es sadalmen
opinion de aquellos que son de simpatias calvinistas, ambien
de eruditos que, habiendo abandonado toda profesion diamiss
mo, sin embargo asignan este profundo significado al amistizo.
Esto se aprecia en el testimonio emitido por tres de nuasiegs
res hombres de ciencia. El primero de ellos, el doctor Rdfreih,
declara: “el Calvinismo entr6 a Holanda consistiendo deisterma
I6gico de divinidad, de un democrético orden eclesiastiapip.
Impulsado por un severo sentido moral, y como entusiasealpar
reforma moral y religiosa de la humanidad”. Otro historiadaien
fue ain mas claro en sus simpatias racionalistas, esceb€alvi-
nismo es la mas alta forma de desarrollo alcanzado por aipitn
religioso y politico del siglo dieciséis”. Y una tercera@idad reco-
noce que el Calvinismo ha liberado a Suiza, a Holanda e krgéat
y en los padres peregrinos ha provisto el impulso para lappros
ridad de los Estados Unidos. Similarmente Bancroft, erdtedes,
reconoce que el Calvinismo “tiene una teoria de la onto)agda
ética, del bienestar social y de la libertad humana, todagdias de
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Dios”. Solo en este ultimo sentido estrictamente cientifi@ncio-
nado deseo hablarles sobre el Calvinismo como una tendgecia
neral independiente, el cual, desde un principio originguatopio,
ha desarrollado una forma independiente para nuestra vty
tro pensamiento entre las naciones bajo esta confesion Epdu
Occidental y Norteamérica.

9.1.7. El alcance del Calvinismo

El alcance del Calvinismo es indicativamemte mas ampliolgue
estrecha interpretacion dogmatica nos llevaria a supbaeaver-
sion a nombrar a la iglesia en razén de un hombre dio sin embarg
origen al hecho de que en Francia los protestantes fueroadas
“hugonotes”. En holanda “begardos” [pordiosetmsggar$en Gran
Bretafia “puritanos”y “presbiterianos”, en Norteameéripadres pe-
regrinos”; no obstante todos estos productos de la Refotaan
su continente y en el nuestro produjeron el tipo reformage&al,
fueron de origen calvinista.

En sus treinta y nueve articulos, la Iglesia de Inglaterresésc-
tamente calvinista, aunque en su jerarquia y liturgia haddrzado
el camino recto y se ha encontrado con los serios resultales d
abandono en el puseyismo y el ritualismo. La confesion dénlos
dependientes fue igualmente calvinista, aunque en su goidcede
la iglesia la estructura organica fue destruida por el iddialismo.
Y si bajo la guia de Wesley la mayoria de los metodistas lgar
a estar opuestos a la interpretacion teoldgica del Caimjssin
embargo es el espiritu calvinista mismo el que cred estaidac
espiritual contra la petrificada vida eclesiastica de supi® En un
sentido dado, por lo tanto, puede decirse que el campo eqguero
al fin fue cubierto por la Reforma fue dominado en principio @o
calvinismo, como no lo fue por los luteranos y los sociniaktzsta
los bautistas solicitaron refugio en las tiendas de losmigkas. Es
el caracter libre del Calvinismo lo que explica el surginidethe los
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varios matices y diferencias, y de las reacciones contre)stesos.
Por su jerarquia, el romanismo es y permanece uniforme.t&l lu
ranismo debe su similar unidad y uniformidad a la ascendehali
principe, cuya relacion con la iglesia essignus episcopuyg de su
ecclesia docens

El Calvinismo, por el otro lado, que no sanciona ni la jeréaqu
eclesiastica ni tampoco la interferencia gubernativa, odrip de-
sarrollarse sino en muchas y variadas formas y desviagidedsl
modo por supuesto comportando el peligro de degeneragidvgp
cando a su vez toda clase de reacciones unilaterales. Cameel |
desarrollo de vida, tal como fue propuesto por el Calvinisnm
podia dejar de presentarse la distincion entreamtrq con su ple-
nitud y pureza de vitalidad y fuerza, y la amptiacunferenciacon
sus amenazantes declinaciones. Pero en ese preciso coefiice
un centro puro y una circunferencia menos pura la consténseds
su espiritu le fue garantizada al Calvinismo.

9.1.8. Principio de vida y filosofia del Calvinismo

Asi entendido, el Calvinismo esta enraizado en una confegi@

fue peculiarmente suya, y a partir de esta especifica canaissli-
giosa habia desarrollado, primero, una teologia diséintivego un
orden eclesiastico especial, y luego una determinada fparala
vida politica y social, para la interpretacion del orden diahmo-

ral, para la relacion entre naturaleza y gracia, entre stignismo

y el mundo, entre la iglesia y el estado, y finalmente paratelyar

la ciencia; y en medio de todas estas expresiones vitaleastim
vo siempre el mismisimo Calvinismo, en cuanto simultanea-y e
pontaneamente todos estos desarrollos brotaron de su afasqw
principio de vida. De aqui que hasta este punto permanecede p
con aqguellos otros grandesmplejosde la vida humana conocidos
como paganismo, islamismo y romanismo, por los cualesdisiti
mos cuatro mundos completamente diferentes en el Gnico enund
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colectivo de la vida humana. Y si, hablando con precisittedes
debieran comparar el cristianismo y no el Calvinismo conaglap
nismo y el islamismo, es sin embargo mejor colocar el Cadvna
en linea con ellos, porque el Calvinismo afirma incorporadéa
cristiana de una forma mas pura y exacta de lo que pudieranibac
el romanismo y el luteranismo.

En el mundo griego de Rusia y los estados balcanicos, el aleme
to nacional todavia es dominante, y por lo tanto la fe cristian
estos paises aun no ha sido capaz de producir una forma de vida
propia desde la raiz de su mistica ortodoxia. En los paissmsihos,
la interferencia del magistrado ha estorbado la libre ap@nadel
principio espiritual. De aqui que solamente del romanismedp
decirse que haya incorporado su pensamiento vital en unoand
concepciones y manifestaciones enteramente suyas. Rado ael
romanismo, y en oposicion a éste, el Calvinismo hizo su eigari
no meramente para crear una diferente forma eclesiasicaysa
enteramente diferente forma de vida humana, para propaice
la sociedad humana un método diferente de existencia, &rlin
mundo del corazon humano con diferentes ideales y congegxcio

9.1.9. La apropiacion de este principio de vida

Que esto no habia sido notado hasta nuestro tiempo, y hogas re
nocido por amigos y enemigos a consecuencia de un mejor@stud
de la historia, no debe sorprendernos. Este no habria swselsi

el Calvinismo hubiera entrado a la escena de la vida comosdn si
tema bien construido y se hubiera presentado como un rdsud&a
su estudio. Mas bien su origen ocurrié en un modo enterangieénte
ferente. En el orden de la existencia, la vida es primero. rd pa
Calvinismo la vida misma fue siempre el primer objeto de sis e
fuerzos. Hubo demasiado qué hacer y qué sufrir para dedioenon
tiempo a estudiar. Lo que fue dominante era el entrenam{@ako
vinista en la estaca y en el campo de batalla. Mas aln, lasmexci
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entre las que el Calvinismo obtuvo la victoria —tales comsuiiza,

la holandesa, la inglesa y la escocesa— por naturaleza abasst
muy filoséficamente predispuestas. Especialmente en esedjdéa
vida entre aquellas naciones era espontanea y desprogistdail-

lo; y s6lo mas tarde el Calvinismo en sus partes ha llegadoanse
asunto de ese estudio especial por el que historiadorekgtestan
trazado la relacion entre el fendmeno calvinista y la toowlente
unidad de su principio. Puede decirse que la necesidad deushe@
teorético y sistematico de tan incisivo y comprehensivoifeeno de
vida solamente surgio cuando su primera vitalidad habaajdta-

da y cuando, por razén de mantenerse en el futuro, fue engajad
una mayor exactitud en el trazo de sus lineas fronterizasa ¥&to

le afiaden el hecho de que la presién para reflejar nuesttareies
como una unidad en el espejo de nuestra conciencia es mucho ma
fuerte en nuestra edad filosofica que lo que fue antes, se n&e cla
mente que ambos, las necesidades del presente y el cuidadel pa
futuro, nos compelen a un mas profundo estudio del Calvimign

la Iglesia Catélica Romana cada uno sabe para qué vive, @ooyu
clara conciencia se apropia los frutos de la unidad delrsestae
vida de Roma. Aun en el Islam ustedes encuentran el misma pode
de conviccion de vida dominado por un principio. Solamehpee
testantismo vaga en el desierto sin metas ni direccion, éndase
aca y alla, sin lograr algun progreso. Esto explica el heehquk
entre las naciones protestantes el existencialismo géateiacido

de la nueva fllosofia alemana y debiendo su concreta forma-evo
tiva a Darwin, reclama para si mas y mas la supremacia en cada
esfera de la vida humana, hasta en la teologia, bajo todte sleer
nombres trata de destruir nuestras tradiciones cristignesta em-
pefiado en el cambio de la herencia de nuestros padres pditiin in
budismo moderno. Los pensamientos de vanguardia que davier
surgimiento en la Revolucion Francesa al final del pasado g
sigloXVll ], y en la filosofia alemana en el curso del presente siglo,
juntos forman un sistema de vida que es diametralmente wpalkes
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de nuestros padres. Sus luchas fueron por la causa de la déori
Dios y un cristianismo purificado; el movimiento actual hgaerra
por la causa de la gloria del hombre, siendo inspirado nogbui
milde mente del Golgota, sino por la soberbia del “adorabledt’.

¢Y por qué nosotros, los cristianos, estamos tan débilesesmté
humanismo moderno? ¢ Por qué constantemente perdemo®terre
Simplemente porque estdbamos desprovistos de una iguddduni
de concepcién de vida —solamente ella hubiera podido heapitis
con energia irresistible para repeler al enemigo en ladranEsta
unidad de concepcion de vida, sin embargo, nunca se enawgntr
un vago concepto del protestantismo que se enrolla consguan
como lo hace en toda clase de tortuosidades, sino que lornaue
en ese poderoso proceso histérico, el cual c@atvinismoabrio
canal propio por su poderoso torrente de vida. Por esta diida
conceptos como solo se da en el Calvinismo ustedes en Amgrica
nosotros en Europa podriamos ser habilitados una vez masaa to
nuestra posicion asi como se coloca el Romanismo en opostio
panteismo moderno. Sin esta unidad de punto de arranquemais
de vida perderemos el poder para mantener nuestra posién i
pendiente y nuestra fuerza para resistir se desvancera.

9.2. Elementos constitutivos de todo sistema de vida

El supremo interés en juego, sin embargo, nos impide acsjptar
mas prueba positiva el hecho de que el Calvinismo realmerge n
provee con tal unidad de sistema de vida, y exigimos pruebés d
afirmacion de que el Calvinismo no es parcial, ni fue un ferdme
no meramente temporal, sino que es un todo-envolventensisde
principios que, aunque enraizado en el pasado, es capaztde fo
lecemos en el presente y llenarnos de confianza para el fudero
agui que debemos preguntarnos primero cuales son las moretic
requeridas para sistemas de vida generales tales comaaslipag,
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el Islamismo, el Romanismo y el Humanismo Moderno, y entence
mostrar que el Calvinismo realmente satisface tales cmmdis.

9.2.1. Las tres relaciones fundamentales de la vida

En primer lugar, estas condiciones demandan que de un gganci
Unico se obtenga una visién peculiar especificamente erelaset
laciones fundamentales de toda la vida humana: 1. La relacid
Dios. 2. La relaciércon el hombre3. La relaciércon el mundo

9.2.2. Larelacion con Dios

La primera afirmacion exige que tal sistema de vida encuentre
punto de arranque en una interpretacion especial de nuekstcaon
con Dios. Esto no es accidental sino imperativo. Si tal acuea
poner su sello sobre nuestra vida entera, debe comenzar estsd
punto en nuestra conciencia en la cual nuestra vida todavfale
visible y yace comprehendida en su propia unidad —no en fas ho
de lavid sino en laraiz de donde la vid brota. Este punto poress+
to se coloca en la antitesis entre todo lo que es limitado estrau
vida humanay lo ilimitado que yace mas alla de ella. Solo egui
contramos la fuente comun desde la cual las diferentesotes de
nuestra vida humana comienzan y se separan.

9.2.2.1. El coraz6én como el centro religioso del hombre

Personalmente hablando, es nuestra repetida experiareiengas
profundidades de nuestros corazones, en el punto dondeeses d
cubrimos ante el Eterno, todos los rayos de nuestra videecgen
como en un foco, y solo alli obtenemos esa armonia que tan fre-
cuentemente y tan dolorosamente perdemos en la tensioels d
diario. En la oracién yace no solo nuestra unidad con Diog) Si
también la unidad de nuestra vida personal. Los movimiestida
historia que no proceden de esta fuente mas profunda, panto,t

son siempre parciales y transitorios; y solo aquellos he¢lsto-
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ricos que surgen de las mas grandes profundidades de larexést
personal del hombre envuelven la totalidad de la vida y posee
continuidad requerida.

9.2.2.2. Otros sistemas de vida comprometidos religiosame
con el Creador o con la criatura

El paganismo Este era el caso con el paganismo, el cual en su
forma mas general es conocido por el hecho de que suponeg gsum
adora a Dio®n la criatura Este se aplica al mas bajo animismo asi
como al superior budismo. El paganismo no asciende al ctmcep
de la existencia independiente de un Dios mas alla y arribla de
criatura. Pero hasta en esta forma imperfecta tiene pararga ge
arranque una interpretacion definida de la relacion de Ioiiofa lo
finito. Y a esto debe su poder para producir una forma acalada p
la sociedad humana. Simplemente porque poseyo0 este sagiéfic
punto de arranque estuvo en la capacidad de producir unaform
propia para la totalidad de la vida humana.

El islamismo Lo mismo pasa con eslamismg el cual se ca-
racteriza por su ideal puramente antipagano, cortandocmtacto
entre la criatura y Dios. Mahoma y el Coran son los nombres his
toricos, pero en su naturaleza la Media Luna es la Unicaesittit
absoluta contra el paganismo. El Isl@gpara a Dios de la criatu-
ra, a fin de evitar toda mezcla con la criatura. Como antipoda, el
Islam estaba poseido de una tendencia igualmente todoaaibary
también estaba en posibilidad de originar un enteramertelipe
mundo de vida humana.

El romanismo Lo mismo es el caso con emanismo Aqui
también la tiara papalla jerarquia, la misa, etcétera, son pues el

2 Originalmente una corona persa. La tiara del papado denotidpée poder:
temporal, espiritual y purgatorial.
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resultado de un pensamiento fundamental: es decir, queddios
en compafierismo con la criatura por medio de un mediadoicmist
el cual es la iglesia; no tomado como un organismo misticm Si
como una visible, palpable y tangible institucion. Aquid&esia se
colocaentreDios y el mundo, y asi como le fue posible adoptar al
mundo e inspirarlo, el romanismo también creé una formaiarop
para la sociedad humana.

9.2.2.3. El concepto calvinista de la relacién de Dios con el
hombre

Ahora bien, al lado y en oposicion a estos tres, el Calviniseo
coloca con un pensamiento fundamental que es igualmerfiepro
do. No busca a Dios en la criatura, como el paganismo; no se&ol
como mediador de la comunién entre Dios y la criatura, contnato

ce el romanismo; mas bien proclama el excelso pensamiemfioeje
aunque estando en alta majestad arriba de la cridbima,entra en
inmediata comunidn con la criaturaomo Dios Espiritu Santo. Este
es el corazén y médula de la confesién calvinista de la ptiedes
cion. Hay comunion con Dios, pero solo en entero acuerdo gon s
consejo de paz desde toda la eternidad. Asi, no hay gracdaadin
como viene a nosotros inmediatamente de Dios. En cada momen-
to de nuestra existencia, nuestra entera vida espirits@latisa en
Dios mismo. El Deo soli glorid no fue el punto de arranque, sino
el resultado, y la predestinacion fue inexorablemente emaad No
por causa de separar al hombre del hombre, tampoco porsrteré
orgullo personal, sino a fin de garantizar de eternidad anield,

a nuestro interior mismo, una comunion directa e inmediataet
Dios viviente.

La oposicion contra Roma del calvinista se centrg, por ltotan
primero que todo en el rechazo de una iglesia que se colom®eant
alma y Dios. La iglesia no consistid ni en un oficio ni en una ins
titucion independiente: los creyentes mismos fueron lesigl en
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la medida en que por fe ellos se mantuvieron en contacto con el
Todopoderoso. Asi que, como en el paganismo, el islamismo y e
romanismo, también en el calvinismo se encuentra esa prapia
pretacion definida de la relacion fundamental del hombrelios,

la cual es requerida como la primera condicion de un re@msde
vida.

Primera objecion: los honores del protestantismo Entre tan-
to, anticipo dos objeciones. En primer lugar, cabe pregsatsi no
reclamo honores para el Calvinismo que pertenecen al paotes
mo en general. A esto yo replico negativamente. Cuandomecla
para el Calvinismo el honor de haber restablecido la conmudio
recta con Dios, no menosprecio ei significado general dekgro
tantismo. En el dominio protestante, tomado en el sentistdhco,
solo el luteranismo se coloca al lado del Calvinismo. Aharale-
seo secundar a ninguno en mis alabanzas a la iniciativachedéi
Lutero. En su corazén, mas que en el corazon de Calvino,estuv
amargo conflicto librado, el cual lo condujo a la ruptura mahd
mente histdrica. Lutero puede ser interpretado sin Cajyirm no
Calvino sin Lutero.

En gran parte Calvino entr6 en Ginebra, Suiza, sobre la hasec
de lo que Lutero habia sembrado dentro y fuera de Alemania. Pe
ro cuando se presenta la pregunta de quién tuvo la mas ctda vi
dentro del principio reformador, la operé mas plenamenteapli-
c6 méas ampliamente, la historia sefiala al pensador de Gigetw
al héroe de Wittemberg. Lutero, asi como Calvino, contepdit
una comunion directa con Dios, pero Lutero la tomé desdedwu la
subjetivo, antropologico, y no desde su lado objetivo, adégico,
como Calvino lo hizo. El punto de arranque de Lutero fue elqri
pio soteriolégico de una fe justificante; mientras que el amplio
alcance de Calvino yace en el principio cosmolégico gerdwda
soberania de Dios. Como resultado natural de esto, Lutettoo
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considerando a la iglesia como el “maestro” representatiaato-
rizado, colocandose entre Dios y el creyente, mientras gén©
fue el primero en ver a la iglesia en los creyentes mismogoTan
mo le fue posible, Lutero todavia se inclin6 al punto de vistaano

de los sacramentos, y sobre el culto romanista, mientraSgjyéo
fue el primero en trazar la linea, la cual extendié inmediatate de
Dios al hombre y del hombre a Dios. Mas aun, en todos los paises
luteranos la Reforma se originé en los principes mas bierequed
pueblo, y por ello se colocd bajo el poder del magistrad@&rmtomo

su lugar en la iglesia oficialmente como su mas alto obispor yop
tanto fue incapaz de cambiar la vida politica o la social deeain

a su principio. El luteranismo se autorrestringio a su ¢ardxclu-
sivamente eclesiastico y teoldgico, mientras que el Cialvia puso
su impresion dentro y fuera de la iglesia sobre cada esfela\de
da humana. De aqui que en ninguna parte se habla del lutemanis
como creador de una forma de vida peculiar; incluso el noriibre
teranismo” es apenas mencionado, mientras que los esteside
historia con creciente unanimidad reconocen al Calvinisamo el
creador de un mundo de vida humana enteramente unico.

Segunda objecién: el humanismo moderno La segunda obje-
cion que tenemos que responder es esta: si es verdad quecada f
de vida general desarrollada debe encontrar su punto degaga
en una interpretacion peculiar de nuestra relacion con Biodmo
entonces explicas el hecho de que el Humanismo Moderno éambi
ha conducido a tal concepto general, a pesar de que brotéRie la
volucion Francesa, la cual en principio rompi6 con todayréti. La
pregunta se responde a si misma. Si tu excluyes de tus coscept
todo reconocimiento del Dios viviente tal como esta impdiein la
consigna “ni Dios ni amao”, ciertamente traes al frente uterpreta-
cion propia agudamente definida para nuestra relacion aos Din
gobierno que retira su embajador y rompe cada intercomeidita
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regular con otro poder declara asi que su relacion con ebgubde
ese pais es una relacién tirante que generalmente termmeeen.
Este es el caso aqui. Los lideres de la Revolucién Francesa-n
nociendo otra relacion con Dios mas que la que existio adreeé

la mediacion de la Iglesia Romana, aniquilo toda relacionRios,
porque ellos desearon aniquilar el poder de la iglesia; yocoen
sultado de esto declararon la guerra contra cada confesdigiosa.
Pero esto, por supuesto, muy realmente implicd una fundinen
especial interpretacion de nuestra relaciéon con Dios. &uketla-
racion de que de aqui en adelante Dios iba a ser consideraun co
un poder hostil hasta como muerto, si no todavia para el corazén, al
menos para el estado, la sociedad y para la ciencia. Es spggiren

el paso de manos francesas a manos alemanas, el Humanismo Mo-
derno no pudo descansar contento con aquella negaciopeaea|
resultado muestra como desde ese momento se vistio degraatei
o de agnosticismo, y bajo cada disfraz mantuvo la exclusdbids

de la vida préctica y teorética, y la enemistad contra el Drirso
tuvo su pleno curso.

9.2.2.4. Origen de la interpretacion calvinista de la relaon
Dios-hombre

Asi que yo mantengo que es la interpretacion de nuestradgelean
Dios la que domina cada sistema de vida general, y que paoa nos
tros esta concepcion esta dada en el Calvinismo, graciabiacar
mental interpretacion de un inmediato compaferismo de @insl
hombre y del hombre con Dios. A esto afiado que el Calvinismo no
ha inventado o concebido esta interpretacion fundamesital,que
Dios mismo la implanto en los corazones de sus héroes y losrald
Nos enfrentamos aqui no al producto de un intelectualisrbd, ha
sino al fruto de una obra de Dios en el corazon o, si ustedesayyi

a una inspiracion de la historia. jEste punto debe ser eafil El
Calvinismo nunca ha quemado su incienso sobre el altar deggen
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no ha erigido ningln monumento para sus héroes, apenaslisi-los
ma por su nombre. Una piedra solamente en un muro de Ginebra no
recuerda a Calvino. Su mismo sepulcro ha sido olvidado. e&ma
ingratitud? No, no significa eso. Pero si Calvino fue apaianto

en el sigloxvl como en elXVIl, la impresion que se vivia era que
habia Uno mas grande que Calvino, Dios mismo, quien habdotra
aguiSu obra De aqui que ningin movimiento general en la vida sea
tan carente de sistematizacién deliberada, ninguno tamvweacio-
nal en el cual se haya desplegado como éste. El Calvinisrg@sur
simultdnemente en todos los paises de Europa Occiden@abya:
recié entre aquellas naciones porque la universidad estuen su
vanguardia, o porque los eruditos guiaran al pueblo, o Eoatglin
magistrado se colocara a la cabeza; mas bien brot6 de looes
de las personas mismas, con tejedores y granjeros, con @amer
tes y sirvientes, con mujeres y jovenes doncellas, y en catkanicia
exhibié la misma caracteristica: es decir, fuerte segdrittasalva-
cion eterna, no solo sin la intervencion de la iglesia, siastd en
oposicion a la misma. El corazén humano habia alcanzadoaeter
paz con su Dios: fortalecido por esta comunion divina, deisésu
alto y santo llamamiento a consagrar cada aspecto de su ety
energia a su disposicion para la gloria de Dios; de ahi qu-cu
do aquellos hombres o mujeres que habian llegado a ser pasad
de esta vida divina eran forzados a abandonar su fe, resypidsi-

ble que ellos pudieran negar a su Sefior; y miles y decenasle® mi
ardieron en la estaca, no quejandose sino gloriandose,gradea
cimiento en sus corazones y salmos en sus labios. Calvinaeno f
el autor de esto sino Dios, quien a través de su Santo Esipafitia
obrado en Calvino eso que El habia obrado en ellos. Calvirseno
paro sobre ellos, sino a su lado como un hermano, un copertici
con ellos de las bendiciones de Dios. De este modo, el Cataimni
arribd a su interpretacion fundamental y a una inmediataucaodn
con Dios, no porque Calvino lo inventara, sino mas bien poeu
esta inmediata comunion Dios mismo habia concedido a msestr
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padres un privilegio del cual Calvino fue el primero en liegaer
plenamente consciente. Esta es la gran obra del SantotEspiri
la historia, a la cual el Calvinismo ha estado consagradogyngs
explica su energia admirable.

Hay tiempos en la historia cuando el pulso de la vida relaiate
débilmente; pero hay épocas cuando su latido es bombaedgbnt
ultimo fue el caso en el sigkVvI entre las naciones de Europa Occi-
dental. El asunto de la fe en ese tiempo dominé cada actieiddal
vida publica. Nueva historia procedio de esta fe, asi corhistaria
de nuestro tiempo comienza desd@leredulidadde la Revolucion
Francesa. No podemos decir a qué ley obedece este pulsarite mo
miento de vida religiosa, pero es evidente que hay tal leyieyan
los tiempos de alta tension religiosa la operacion inteeh&dpiritu
Santo sobre el corazon es irresistible; y esta poderosa@perde
Dios fue la experiencia de nuestros calvinistas, puritanpadres
peregrinos. No fue del mismo grado en todos los individuassp
esto nunca sucede en ningun gran movimiento; pero quiernesfo
ron el centro de vida en esas tiempos, quienes fueron losgpooes
de ese cambio poderoso, experimentaron este alto podemitugte
fueron hombres y mujeres de cada clase de la sociedad y aacion
lidad quienes fueron admitidos por Dios mismo a la comun@m c
la majestad de su eterno ser. Gracias a esta obra de Dios@mael ¢
z6n, la persuasion de que la totalidad de la vida humana espar
vivida como en la presencia divina ha llegado a ser el peregami
fundamental del Calvinismo. Por esta decisiva idea, 0 ners fior
este poderoso hecho, se ha permitido a si mismo el contra-en c
da departamento de su entero dominio. Es desde este pensamie
primario que procede el sistema todo-envolvente del Calvio.

9.2.3. Relacién con el hombre

Por si mismo esto nos trae a la segunda condicion que tiermique
plir cada movimiento profundo para crear un sistema de Hdale-
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cir, una interpretacion fundamental propia tocante eelacion del
hombre con el hombrd.a primera pregunta principal es co6mo nos
colocamos frente a Dios, y la segunda es como nos colocaerus fr
al hombre, las cuales deciden la tendencia y la construdedmes-
tra vida. No hay uniformidad entre los hombres, sino muitificlad
sin fin. En la creacion misma la diferencia ha sido estabdeeidre
mujer y hombre. Los talentos y dones fisicos y espirituadesan
gue una persona difiera de otra. Las generaciones pasadastyanu
propia vida personal causa distinciones. La posicion sdeilaico

y el pobre difiere ampliamente.

9.2.3.1. Interpretaciones varias

Pues bien, esas diferencias son acentuadas o disminupdfes
camente por cada sistema de vida consistente; el pagaresise,
lamismo, el romanismo, el humanismo moderno, y asi también e
Calvinismo todos han tomado su posicion en esta cuestiéouds-a
do con su principio primordial. Si Dios habiteentrode la criatura,
como lo sostiene el paganismo, una superioridad divinalgbiea
en todo aquello que es excelso entre los hombres. De esteabedo
tiene sus semidioses, sus héroes adorables, y asi deseembses
sacrificios sobre el altar d&ivino Augusto Al contrario, todo lo
gue es inferior se considera como no divino, y asi propicsuel
gimiento del sistema de castas en la India y Egipto, y esalheén
todas partes; por ello coloca a todo hombre bajo la base deidnj

al projimo. En el islamismo, donde se suefia en su paraisartgshu
la sensualidad usurpa la autoridad publica, y la mujer esdmea
del hombre; hasta ddafir es el esclavo del musulman. El romanis-
mo, echando raices en suelo cristiano, supero el absoldtcteade

la distincion y lo hizo relativo, a fin de interpretar cadeacgbn de
hombre a hombre jerarquicamente. Hay jerarquia entre igslés

¢ De una palabra persa que significa “de ojos negros”.
4 Kafir es una palabra arabe para referirse al no creyente.
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de Dios, una jerarquia en la iglesia de Dios y una jerarquia és
hombres, las cuales conducen a una interpretacion pletezes:
tocratica de la vida como la encarnacion de lo ideal. Finatmeel
Humanismo Moderno, el cual niega y desecha toda diferenoia,
descansa hasta que ha hecho al hombre mujer y a la mujer hombre
y, poniendo toda distincion en un nivel comun, mata a la viola p
niéndola bajo la proscripcion de la uniformidad. Un modetbel
corresponder a todos, un uniforme, una posicién, y uno y stmi
desarrollo de vida; y a cualquiera que va mas alla y lo rebasa s
mira como un insulto a la conciencia comun.

9.2.3.2. Interpretacion calvinista de la relacion hombreaombre

Del mismo modo, el Calvinismo ha derivado de su relacion &ind
mental con Dios una singular interpretacion de la relac&rhdm-
bre con el hombre, y es esta Unica relacion verdadera la gar-ha
noblecido la vida social desde el siglo dieciséis. Si el D@mo
coloca nuestra humana vida en su totalidad inmediatametdaatd

de Dios, entonces resulta que todo hombre o mujer, rico oepobr
deébil o fuerte, ignorante o inteligente, como criatura des3i como
perdido pecador, ninguno tiene derecho a enseforearserdely o
entonces estamos como iguales delante de Dios y, por carszay
como iguales hombre con hombre. De aqui que no podemos reco-
nocer ninguna distincion entre los hombres, salvo aqugliashan
sido impuestas por Dios mismo, en que él dio a alguno autbrida
sobre el otro, 0 enriquecio a uno con mas talentos que elafi,

de que el hombre con mas talentos pueda servir al que tienesmen
y en él servir a su Dios. Por ello el Calvinismo no so6lo condeda
esclavitud abierta y al sistema de castas, sino tambiénetsdavi-

tud oculta de las mujeres y de los pobres; se opone a todgyéaar
entre los hombres; no tolera a la aristocracia excepto leegqum-
paz de exhibir, por la Gracia de Dios, en la persona o en ldiggmi
superioridad de caracter o talento, y para mostrar que eg&is-
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ridad no reclama autoengrandecimiento o ambiciosa saheginio
para usarla en el servicio de Dios. Asi el Calvinismo fueidadb

a encontrar su expresion en la interpretacion democraéida i-

da, a proclamar la libertad de las naciones y a no descanst& ha
gue politica y socialmente cada hombre, por el hecho de sef ho
bre, sea reconocido, respetado y tratado como una criaeada a

la semejanza divina.

Esto no fue el resultado de la envidia. No fue el hombre de posi
cion baja quien redujo a su superior a su nivel para usurpagat
superior, sino que fue todo hombre arrodillado en conciartos
pies del Santo de Israel. Esto resalta el hecho de que eln@aho
no rompe de repente con el pasado. Asi como en su etapa tempran
el cristianismo no abolié la esclavitud, aunque si la socagdiante
un juicio moral, asi el Calvinismo permitié la continuacpmovisio-
nal de las condiciones de jerarquia y aristocracia comactoacks
pertenecientes ala Edad Media. No fue razén de acusacioierGu
mo de Orange que fuera un principe de linaje real; antes bedd
lo mas honrado por ello. Pero interiormente el Calvinismaloai-
ficado la estructura de la sociedad, no por la envidia de sladal,
no por una estima indebida de las posesiones del rico, sinongo
interpretacion mas seria de la vida. Por un mejor trabajo y aitéa
desarrollo del caracter las clases media y obrera han padweoel
celo de la nobleza y de los ciudadanos ricos. Primero mirana D
y luego al prgjimo fue el impulso, la mente y habito espilituéos
gue dio entrada el Calvinismo. Y desde este santo temor deyDio
esta posicion unida delante del rostro de Dios se ha delsalwaina
idea democractica mas pura, y continuamente ha ganado mias te
torio. Este resultado no ha sido provocado por nada tant@ gmm
el compafierismo en el sufrimiento. Cuando, aunque leatetead-
mana, los dugues de Egmonty Hoorn ascendieron al mismaoscadal
en el cual, por la causa de una fe mas noble el obrero y el tejedo
habian sido ejecutados, la reconciliaciéon entre las claszkslo su
sancion en esa amarga muerte. Con sus persecuciones s&gjrie
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Alba el aristécrata hizo avanzar el préspero desarrollcedpiritu
de la Democracia. Haber colocado al hombre sobre un pedkesstal
igualdad con el hombre, por lo que a los intereses puramenta-h
nos se refiere, es la gloria inmortal que incuestionableeneeite-
nece al Calvinismo. La diferencia entre ello y el suefio aloade
igualdad de la Revolucion Francesa es que mientras Parisnfue
accion en concierto contra Dios, aqui todos, rico y pobteyeson
sobre sus rodillas delante de Dios, consumidos con un cehtiito
por la gloria de su Nombre.

9.2.4. Relacion con el mundo

La tercera relacion fundamental que determina nuestrapheta-
cion de la vida es la relacién que guardamos con el mundo.nSegu
lo establecido previamente, hay tres elementos pringale fijan
nuestro marco teorético. Ellos son: Dios, hombre y mundend®i
vistas ya la relacion con Dios y con el hombre en las cualeslel C
vinismo las coloca, la tercera y ultima relacién fundamiezgté a la
mano: es decir, su actitud hacia el mundo. Puede decirsenenaje
del paganismo que tiene en una estikeaasiada altalel mundo,

y por lo tanto hasta cierto punto combina el temor y pérdidaide
mismo en aquel. Por otro lado, el islamismo tiene en una astan
masiado bajaal mundo, se burla de él y disfruta de él aspirando a
un imaginativo mundo de paraiso sensual.

9.2.4.1. Division tomista de Roma entre naturaleza y gracia

Para el propdsito que nos ocupa no necesitamos hablar magde e
ya que para Europa y América la antitesis entre el hombre yiBl m
do ha asumido la forma restringida de la antitesis entre eldmu
y los circulos cristianos. La tradicion de la Edad Media eaaqgir
esto. Bajo la jerarquia de Roma, laiglesia y el mundo fueotoca-
dos uno contra el otro, uno como santificado y el otro commdsta
todavia bajo maldicion. Cada cosa fuera de la iglesia esiajoda
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influencia de los demonios y el exorcismo desterro este @iBO-
niaco de todo lo que vino bajo la proteccion, influencia einasjpon
de laiglesia. De aqui que en un pais cristiano la vida sociala de-
bia quedar cubierta por las alas de la iglesia. El magisteada que
ser ungido y limitado confesionalmente; el arte y la cienerdan
gue estar colocadas bajo licencia y censura eclesiastivagecio y
el comercio tenian que estar vinculados a la iglesia powriossl de
los gremios. Y, desde la cuna hasta la tumba, la vida fantigea ser
colocada bajo la custodia de la iglesia. Fue un esfuerzatggeo
para reclamar el mundo entero para Cristo, pero que poridades
iba a traer consigo el mas severo juicio sobre cada tenddada
vida que o herética o demoniaca se retiraba de las bendsaienia
iglesia. De aqui que la hoguera era apropiada para brujasjebe
porque en un principio ambos caian bajo la misma maldiciGst®
teoria separatista fue llevada con légica dureza, no petdad, ni
por ningun baja ambicion, sino por el elevado propésito delse
el mundo cristianizado, es decir, el mundo sombreado pgidaia.
El contrapeso fue escapar del mundo en el monasterio y eraform
parcial en las érdenes clericales, las que enfatizabamtalad en
el centro de la iglesia, a fin de cerrar los 0jos mas rapidaereelds
excesos del mundo. Como resultado natural el mundo cortenpi
la iglesia y, por su dominio sobre el mundo, la iglesia pravey
obstaculo a cada libre desarrollo de su vida.

9.2.4.2. Ruptura de Calvino con el pensamiento dualista

Asi que, habiendo hecho su aparicién en un estado sociastdyal

el Calvinismo ha provocado un cambio entero en el mundo de los
pensamientos y conceptos. En esto también colocandosealdéd
rostro de Dios, no solamente ha honrado al hombre por causa de
semejanza a la imagen divina, sino también al mundo come crea
cion divina. A la vez ha puesto al frente el gran principio de g
hay una gracia particular que opera salvacion, y tambiémytaa@a
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comun por la cual Dios, manteniendo la vida del mundo disgenu
la maldicion que priva sobre él, detiene su proceso de cognpy

asi permite el libre desarrollo de nuestra vida, en la cuglcfi-

ca a si mismo como Creador. De esta manera, la iglesia s aetir
fin de ser ni mas ni menos que la congregacion de los creysntes,
en cada departamento la vida del mundo no estuvo emancigada d
Dios, sino del dominio de la iglesia. Asi fue que la vida doticés
obtuvo su independencia, el negocio y comercio lograrorosenp

cial en libertad, el arte y la ciencia fueron libertados d#acanculo
eclesiastico y restaurado a sus propias inspiracioneshgrabre
comenzo a entender la sujecion de toda la naturaleza coessuss$

y fuerzas ocultas a él mismo como un derecho sagrado, puds® s

él por las ordenanzas originales en el paraiso: “ejercemorsdbre
ellos”. De alli en adelante la maldicion no descansaria mlse<|
mundo en si, sino sobre aquel que es pecador en el mundo, y en ve
del escape monastico del mundo ahora se enfatiza el debervie s

a Dios en el mundo, en cada posicion de la vida. Alabar a Didas en
iglesiay servirle en el mundo lleg6 a ser el impulso inspiradn la
iglesia iba a ser obtenida la fortaleza por la cual resistiehtacion

y pecado en el mundo. Asi, la sobriedad puritana fue mano @ man
con la reconquista de la vida total del mundo, y el Calvinisiizo

el impulso a ese nuevo desarrollo que se atrevid a encaranrel m
do con el pensamiento romarohil humanum a me alienum pyto
aunque nunca permitiéndose ser intoxicado por su copa gsaen

9.2.4.3. El rechazo del cristianismo que huye del mundo

Especialmente en su antitesis con el Anabaptismo el Cainimse
exhibe en marcado relieve. Porque el anabaptismo adoptétel m
do opuesto: en su esfuerzo por evadir al mundo confirmo6 ebpunt
de partida monastico, generalizandolo y haciéndolo una peya
todos los creyentes. No fue del Calvinismo, sino de estecipim

s Nada humano me es ajeno.
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anabaptista, que surgio la idea de escapar del mundo entos ta
protestantes en Europa Occidental. De hecho, el anabapaidap-

t6 la teoria romanista con esta diferencia: coloco el Rea®ibs

en el departamento de la iglesia y abandono la distinciare éas

dos reglas morales, una para los clérigos y otra para lasslaRor lo
demas, los puntos principales del anabaptista eran: (1¢lquen-

do no bautizado estaba bajo la maldicién, razon por la quetsé r

de todas las instituciones civiles; y (2) que el circulo de&yentes
bautizados —para Roma era la iglesia, pero para éste ermel re
de Dios— estaba en derecho obligado de tomar toda la vida civi
bajo su custodia y remodelarla; y es asi que Juan de Leyden vio
lentamente establecié su vergonzosa autoridad sobre dtugmsho

rey de laNueva Sibny sus fieles corrieron desnudos por las calles de
Amsterdant.Asi que, sobre las mismas bases sobre las que el Calvi-
nismo rechazd la teoria romana acerca del mundo, rechagorla t

de los anabaptistas y proclamé que la iglesia debia redicdra vez

a su dominio espiritual, y que en el mundo deberiamos redéiza
potencialidades de la Gracia Comun de Dios.

9.3. El Calvinismo: una vision que transforma

Asi se muestra que el Calvinismo tiene un punto de arranaupéqr
estrictamamte definido para las tres relaciones fundamesrda la
existencia humana; es decir nuestra relacionkims, con elhom-

¢ Juan Beuchelzsoon, llamado Juan de Leyden debido a queareagfuella ciu-

dad en 1510. Lider fanéatico holandés de los anabaptistasaptura de Munster.
Murié en 1536. Los fieles mencionados arriba, siete hombtessymujeres, rea-
lizaron una reunién nocturna en febrero de 1536 en Amstesmndo su lider

Hendrich Hendrichz Snyder arrojé sus ropas al fuego y marglsaeguidores
hacer lo mismo. A su mandato ellos le siguieron corriendolg®icalles y cla-

mando “Ay ... ay ... ay ... la venganza de Dios". Pronto fuerapturados. Los

hombres fueron decapitados, las mujeres fueron ahogadegtexuna que esca-
p6. Snyder pretendié haber visto los cielos, el infierno, @Dy que el Dia del

Juicio era inminente.
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brey con elmundo Para nuestra relacion con Dios: una comunion
directa del hombre con el Eterno, independientemente dedsates

o iglesias. Para la relacion del hombre con el hombre: eh@gie
miento en cada persona de dignidad humana, que es suyatpar vir
de su creacidn a la semejanza divina, y por lo tanto de ladgdal
de todos los hombres delante de Dios y de su magistrado ¥Xivil.
para nuestra relacion con el mundo: el reconocimiento dequed
mundo entero la maldicion esté restringida por la gracia, lgwi-

da sobre la tierra es para ser aceptada y respetada, y quaaebe
en cada esfera descubrir los tesoros y desarrollar las@alielades
ocultas por Dios en la naturaleza y en la vida humana. Estoléar
plenamente nuestra posicion de que el Calvinismo cumpfeger
tamente las tres condiciones nombradas arriba, y por tatdore
cuestionablemente autorizado a tomar posicion frentegariamo,

el Islamismo, el Romanismo y el Humanismo Moderno, y rectama
para si mismo la gloria de poseer un principio bien definidoy u
sistema de vida todo-envolvente.



Capitulo 10

LA ESPIRAL HERMENEUTICA

ADOLFO GARCIA DE LA SIENRA

10.1. La educacién integral

La educacion integral no consiste meramente en la tran@amiis
retazos de conocimiento cientifico, sino sobre todo enetnésion
de una cosmovision congruente con el motivo religioso dadé-i
tucion educativa, lo cual incluye la inculcacion de valotesbitos
y formas de interrelacion social. Es por ello que la llamadizca-
cion laica tiene un cardcter estrecho y limitado o inclusgado: no
forma seres humanos integrales, sino que en el mejor de $o0s ca
se limita a transmitirles cierta informacion (util, la cuigite que ser
asimilada e interpretada desde el marco de una cosmovigeéna)
puede ser religiosamente neutral (pues ninguna cosmovisiéde
serlo), o forma seres humanos dentro de una cosmovisiétagecu
zada, también religiosamente comprometida, si bien de @ameera
oculta y subrepticia. El concepto de cosmovision, pues)ceaentra
en el centro del debate relativo a la educacion.

Segun el pensador reformado Alberto Wolters, aaamovision
es “el marco de referencia mas global de las creencias miasmbas

223
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gue uno tiene acerca de las cosaka base fundamental de una
cosmovision esta constituida por un sistema de respuesiassia
guientes cuatro preguntas:

(1) ¢Quiénsoyyo2Cual es lanaturaleza, latarea, y el propésito
de los seres humanos?

(2) ¢Do6nde estoy? Cual es la naturaleza del mundo y del uni-
verso en el que vivo?

(3) ¢Queé esta malzcual es el problema basico u obstaculo ba-
sico gue me impide lograr mi realizacion? En otras palabras,
¢.como entiendo el mal?

(4) ¢Cual es el remediogcémo es posible franquear este obs-
taculo para mirealizacion? En otras palabras, ¢ cOmo encuen
tro salvacion?

Cualquier respuesta a estas preguntas implica un compraors
creencias religiosas. Dependiendo del compromiso adoptesiul-
ta un tipo de cosmovision u otro. Pero no podemos basar nues-
tro pensamiento cientifico, ni teolégico ni de ninguna ot@ole,
mMA&s que en las respuestas pretedricas —-religiosamegtdleary
comprometidas— que demos a tales preguntas ultimas.

Es muy importante notar, sin embargo, que la conversién de un
religion a otra —y con ello de un sistema de respuestas a éas pr
guntas ultimas— no acarrea automaticamente un cambiooeyter
perfecto de cosmovision. En particular, “la conversion uddsto
no borra de tajo los afios de haber sido criado en otra visligore
sa’? Es posible ser nacido de nuevo y, sin embargo, estar en buena
medida dominado, debido al habito, por una cosmovisionzada
en otra creencia religiosa. A ello se debe en parte el diisioo
gue impera entre cristianos incluso de la misma denominadié

! Wolters (2001), p. 3.
2 Véase Walsh y Middleton (2003), pp. 20-21.
3 lbid., p. 4.
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es por ello que la Escritura nos insta, de manera nada o@oga,
conformarnos a este siglo (es decir, a la cosmovision hdeeda
predominante) sino a transformarnos por medio de la reinmvae
nuestro entendimiento.

‘Renovar nuestro entendimiento’ significa aplicarnos atree-
turar nuestra cosmovision en funcion del compromiso resigique
implica la conversion a Cristo y la aceptacion de la Esa@itto-
mo Palabra de Dios autoritativa para nuestras vidas. Edlparue
cae por su propio peso que el principal objetivo de una edtac
integral cristiana es precisamente el de imbuir al educandacos-
movision orientada por el motivo religioso biblico (creaticaida-
redencién). Ahora bien, es importante subrayar que cosidomnio
es lo mismo que filosofia, pues

Una cosmovision es un asunto de la experiencia diaria, que la
humanidad comparte, un componente ineludible de todo cono-
cimiento humano, y como tal no es cientifico, o mas bien (pues-
to que el conocimiento cientifico depende siempre del cenoci
miento intuitivo de nuestra experiencia diaria)pgscientifico

en esencia. Pertenece a un orden cognitivo mas elemental que
aguel de la ciencia o la teoria. Asi como la estética pregipon
un sentido innato de la belleza, y la teoria legal presupoae u
nocién fundamental de la justicia, también la teologia y4a fi
losofia presuponen una perspectiva pretedrica del munaio. D
una elaboracion cientifica de una cosmovision.

La Palabra de Dios configura los contornos basicos de una cos-
movision cristiana, aportdndonos respuestas a las preguhimas
y fundamentales.
Conforme esta cosmovision cristiana comunmente mantenida
se elabora a lo largo de las lineas de un analisis criticogde la
estructuras y funciones de la realidad creada, da lugar a una
filosofia cristiana, cuya tarea es investigar y tratar decdanta

4 Romanos 12:2.
s Wolters (2001), p. 10.
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de los datos empiricos de la experiencia diaria, en su pilafun
unidad al igual que en su diversidad.

Asi, la filosofia cristiana es una elaboracion tedrica y tdiea,
sistematica, de la cosmovision biblicamente delineadaloRanto,
es facil ver que es de suma utilidad en todo el proceso de educa
cion cristiana, pues provee un método para la transmisidahathe
cosmovision, de manera critica, a los educandos. Se datoiyad:
mente a la dedicacion obediente de los presbiterianos diedas la
elaboracion y cultivo de una filosofia cristiana asi corntabEn-
tre ellos destacan Dirk Hendrik Theodoor Vollenhoven (:89Z8)
y Herman Dooyeweerd (1894-1977), quienes fueron profesiee
la Universidad Libre de Amsterdam desde la década de 10ss1930
hasta su muerte (dato curioso: el Primer Ministro electo diahtla
en las ultimas elecciones, Jan Peter Balkenende, es prafedo
losofia cristiana en dicha universidad). Si queremos midiiar en
el conocimiento y perfeccionamiento de la cosmovisiontieris,
en el desarrollo de mejores técnicas para su ensefianzaitastes
cultivar la filosofia cristiana.

Pero hay otras razones que impelen al cultivo de la filosoi$a c
tiana. Sobre todo, que ésta es la que provee las bases pated
yecto educativo que quiera ser consistentemente esctritarélo-
sofia cristiana es una base propedéutica para el cultivegfiamza
de todas las ciencias, al proporcionar una vision globah@struc-
tura de la realidad y las condiciones del conocimiento dieat En
particular, la filosofia provee Igzolegdmenogara la teologia sis-
tematica y para la dogmatica: “ofrece valiosas profundizees en

¢ Spykman (1994), p. 110.

7 Lafinalidad de la Biblioteca de Filosofia Cristiana de lat&dal CLIE es poner
al alcance del publico de habla hispana una coleccion degiém castellano que
sean Utiles para dicho propdsito. Actualmente se han aduitres titulos: (1)
Herman Dooyeweerd,as raices de la cultura occidentgR) H. Evan Runner,
Politica y academia escrituraley (3) B. J. Walsh y J. R. Middletori,a vision
transformadora
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la identidad e integridad de la teologia y otras disciplizeesdémi-
cas, asi como de su coherente interrelacién, aportandceuspgeti-
va unificadora de la enciclopedia del conocimiento como do’t®
Desde la perspectiva de la filosofia cristiana, la teologigeeono-
cida como una disciplina cientifica particular, al lado dastomo
la fisica y la psicologia, cuyo objeto de estudio es precisdenel
aspecto confesional, fidico de la vida, abordando el comiecito
de la Escritura desde esta ventana y punto de vista. Patrailasto
permitaseme un ejemplo tomado de la vida real. Un te6logacarex
no elaboro6 una vez todo un discurso psicoanalitico acertalig@
de Jairo (Mr. 5:22-43), en el que enfatizaba la corporeicedia
de la nifia para agregar que era eso lo que Jesus habia resdatad
la muerte. Ahora bien, no se niega que la hija de Jairo poseia u
feminieidad, una corporeidad sexual, y desde luego se pusssh
una larga disquisicion acerca de lo que sexualidad sigrdécdro
de la concepcion psicoanalitica del ser humano. Pero,eaparue
las versiones clasicas freudianas del psicoanalisis poesm una
cosmovision incompatible con la cosmovisién cristianadauali-
dad de la nifia como tal, al igual que sus gustos culinarioxolet
del vestido que llevaba puesto, @steramente irrelevantéesde el
punto de vista de la teologia sistematica, pues lo Unico dpenss-
ma le interesa en ese pasaje es el significado de los actosstie Cr
lo que ellos significan para entender su caracter como Raedéat
filosofia cristiana nos educa a ser relevantes y a captarelxies
del punto de vista desde el que se esta escudrifiando lauEsait
analizando un fendémenao.

Hay sin embargo, ciertas criticas que se han hecho a la eanpres
filoséfica como tal desde ciertas posiciones evangélicagribeera
consiste en tomar la Escritura ubicada en Colosenses 2:8 sbm
fuera una admonicion general en contra del filosofar. Ebtesza
asi: “Mirad que nadie os engafie por medio de filosofias y lBueca

& Spykman (1994), p. 110.
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sutilezas, segun las tradiciones de los hombres, confotoseradi-
mentos del mundo, y no segun Cristo”. Sin embargo, el texteeno
opone a la filosofia en general, sino tan sélo a aquella quendsre
me con “los rudimentos del mundo”, Isticheiadel mundo. Ahora
bien, ‘stoicheid es el nombre del libro de la geometria de Euclides,
el cual significgprincipios elementales fundamentalesle la geo-
metria. Asi, lostoicheiadel mundo son precisamente los principios
fundamentales, las creencias mas basicas de cualquieoisgin
enraizada en una religion distinta de la cristiana. De naagee la
Escritura lo que nos esta diciendo no es que evitemos la fidgso
sino que no nos dejemos engafar por una filosofia que expmase u
cosmovision antibiblica, de esas que nos encontramos éraths
ciones de los hombres, y que estan plagadas de huecasasutitez
otras palabras, hay una advertencia muy clara en la Escatier-

ca de los peligros de una filosofia que no esté controlada per u
perspectiva escritural.

Estos peligros se han hecho demasiado patentes en laddtda
teologia cristiana desde siempre. En particular, la estcééprotes-
tante se movio siempre en la conviccion de que la filosofiaguato
de la razdén y la teologia dogmatica asunto de la fe, con eltaesu
do de que termin6 examinando la Escritura, y teorizandoeselia,
desde la perspectiva de una filosofia enraizada en motiNg®s®s
ajenos a los de la misma Escritura. Esto condujo al famodoged
Karl Barth a reaccionar de una manera extremadamente viaLge
contra de la idea de que la filosofia puede aportar los proiegos
de la dogmatica. Y ésta es una reaccion que ha tenido un gtah ca
entre los evangélicos historicos mexicanos, particulatenks que
se ubican dentro de las lineas del pietismo.

Sin embargo, si bien Barth tiene razon en sefialar que lafiiéoso
no es religiosamente neutral, y que por lo tanto una filoswada
en stoicheiano biblicos necesariamente tiene que impactar negati-
vamente el entendimiento de la Escritura, se equivoca arsip
que es posible abordar la Escritura al margen de la filosSfia-
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ple y sencillamente, no es posible explicar las Escrituraglsuso

de categorias comtiempq espaciq realidad ley, etc. Pero todas
estas son categorias filoséficas. Lo que Barth no concibe gapor
finalmente él mismo también se mueve dentro del marco de una fi-
losofia no reformada— es que el sistema de esas categodéds pu
ser construido sobrstoicheiabiblicos y no necesariamente sobre
los stoicheiadel mundo.

No hay duda, por lo tanto, de que la filosofia cristiana esaalen
también para el cultivo de la teologia. La filosofia y la tgédodeben
estar basadas en la misma cosmovision y ésta —a su vez— en la
Escritura.

De manera que el movimiento es el siguiente: la Escritura deb
conformar los contornos de nuestra cosmovision, nuessiaQa-
sion debe ser sistematizada y explicada por la filosofiafipkofia
debe proporcionar los prolegdmenos a la teologia, asi cotndaa
otra disciplina cientifica. Debemos interpretar e integodos los
tipos de conocimiento cientifico desde la perspectiva déolsofiia
cristiana llevando cautivo, en efecto, todo pensamierdcaédien-
cia a Cristo (2 Cor. 10:5). Creo que este tipo de filosofia delnda
matriz dentro de la que hay que restructurar la educaciGbjtes
riana no solamente hacia el interior de la Iglesia, sino tampen-
sando en la posibilidad de un sistema educativo preshtegkbal.

La propuesta practica especifica que quiero derivar de este es,
pues,que se debe ensefiar y cultivar la filosofia cristiana en todos
los niveles de la Iglesia Nacional Presbiteriana, introdindola co-

mo prolegdmenos para la ensefianza de la teologia en el Semina
y diseminandola a todos los niveles de la Escuela Dominiestio
redundara en una mayor unidad confesional de la Iglesia yopor
tanto en un mejor testimonio ante la sociedad.
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10.2. Filosofia cristiana

Toda cosmovision esta gobernada por un motivo religiosodg to
interpretacion de la Biblia esta regida por la cosmovisiénitéer-
prete. Esto significa que toda interpretacion de la Biblta dster-
minada por el motivo religioso del intérprete. Este curicfou-

lo vicioso es lo que se conoce como “circulo hermenéuticaia U
consecuencia de este circulo es que si el motivo religiokinde
térprete no es el motivo cristiano mismo entonces el ingééepno
puede entender la Biblia de manera “espiritidfhtender la Biblia
de manera espiritual significa interpretarla desde el misratvo
religioso de la Biblia: esto es lo que significa la afirmaciérgde la
Biblia se interpreta a si misma. La incapacidad que tiend@n®*

bre natural® (no regenerado) para entender la Escritura es lo que
denota el término ‘depravacion total’. Se ve entonces qtér@ino
tiene connotaciones moralistas que lo hacen inapropiadogoden-
der adecuadamente su referente. A la pregunta de como rahper
circulo hermenéutico la respuesta es que ello es imposénée g
hombre y que ningun programa educativo puede tener efepioal

en su acerada dureza. Solo la Palabra de Dios, en tanto dgcedapl

al espiritu del hombre por el Espiritu Santo, puede romperallo
hermenéuticé. El resultado inicial de esa ruptura es el nuevo naci-
miento, el cual consiste en una renovacion del entendiinisunfi-
ciente para que el converso pueda creer con sinceridad gasitee
un salvador y que Cristo es precisamente el salvador queiteece
Ello, desde luego, es imposible sin creer en el Dios de laid@ipl
aceptar la forma de teismo que la misma propone.

° | Corintios 2:14.

2 bid.

1 Hebreos 4:12.

2] as bases epistemoldgicas por las que una persona lleg&rasore ciertas

experiencias que ocurren bajo condiciones especialesn@ronales o “sobrena-
turales”). El que alguien sea colocado bajo estas condisidas cuales permiten
“ver” con evidencia la verdad de la Escritura, es efecto dgréeia especial y
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No es, entonces, que la “razén” esté contrapuesta a lanelgis-
tiana 0 a la fe biblica, sino que la razén de cualquier persiamapre
esta gobernada por un motivo religioso determinado, y e®lmr
gue la razén de aquellos que estan gobernados por un maiivo re
gioso no cristiano efectivamente entra en conflicto con @iisa.
Dicho de otra manera, como es el motivo religioso el orgaluza
de la estructura noética (de pensamiento) de la personaly, {am-
to, es el motivo religioso el que gobierna nuestra forma deneler
las cosas, una mente controlada por un motivo religiosmtbstel
cristiano necesariamente tiene que entrar en conflictoaense-
flanzas biblicas. Es por ello, también, que el proyecto dmlagia
natural es inviable. Pues la teologia natural quiere edevarpartir
de experiencias o principios evidentes para cualquieria lghco-
nocimiento del Dios de la Biblia. Pero, como debe quedar amgl
ello es imposible porque lo que una persona considera coino ev
dente, e incluso el contenido mismo de su experiencia, diepael
motivo religioso que lo gobierna. Y, cuando tales princpcexpe-
riencias son de entrada contrapuestos al motivo religiastano,
son inudtiles como premisas a partir de las cuales se pueslagyro
una demostracion de la verdad del cristianismo.

Ahora bien, deciamos en el | Congreso que “la conversiona Jes
cristo no borra de tajo los afios de haber sido criado en cgr@rvi
religiosa’ Esto significa que la cosmovision de un cristiano puede
permanecer, durante muchos afos, en conflicto con su nuagixammo
religioso. De manera que el circulo hermenéutico siguea@iclu-
sive después del nuevo nacimiento. La estrategia medmnqtee se
reduce el ruido que este conflicto puede causar en la estiudéu
pensamiento de un cristiano consiste, por regla generdlylir la
realidad en dos areas. Hay dos formas fundamentales deaialse

salvadora de Dios. Véase, sobre este tema, Clouser (199@ntinga (2000),
especialmente pp. 256-270.

3 B. J. Walsh y J. R. Middleton, La vision transformadora (ppar@cer en la
Biblioteca de Filosofia Cristiana de la Editorial CLIE),4.
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ta division pero las dos terminan por postular un ambitdgreso”
frente a un ambito “secular”.

La primera forma, conocida como “escolastica”, es la mas ant
gua; hace la division y luego afirma que hay ciertas conesienge
los dos ambitos. La escolastica tiene una vision mas biemigba
de la creacion, a la que considera como entera en si mismansi b
menesterosa de una supuesta “perfeccion” de que la daagra-
cia. Dentro del esquema escolastico, los términos de lgidivise
denominan “naturaleza” y “gracia”.

La segunda forma surgi6 en el siglo XIV cuando en el pensamien
to del filésofo inglés Guillermo de Occam hizo crisis la ténsjue
habia en la division escolastica entre naturaleza y grdetaido a
gue la naturaleza era concebida en los términos del moligioso
griego de la materia y la forma. Al romperse la conexion eaftra
y otra, esto es al disolverse la sintesis medieval, surgésame de
la iglesia de Occidente un dualismo riguroso que tendia denan
separados, como compartimientos estancos, estos dooanttst
te dualismo tiende por su propia légica interna a una degiEni
de la creacion pues, si el ambito “religioso” es el Unico ea s@
derrama la gracia, y éste esta desconectado del secutancestse
sigue que la creacion queda irremediablemente fuera deslhilpo
dad de redencién, y que no hay nada que el cristiano comoedbpu
hacer por mejorarla. Pero hay dos variantes de esta degtectita
luterana y la anabaptista.

En el pensamiento de Martin Lutero, quien fuera formado en el
seno de este dualismo extremdg creacion aparece efectivamen-
te como una naturaleza radicalmente depravada. A pesaredeequ
debe a Lutero el énfasis en la ensefianza indudablemeniieiescr
de que la salvacion es por la fe, sin las obras de la ley, enrase g
cristiano se observa operando, sin embargo, una cosmo\gsie

¥ utero solia decir que era miembro de la Escuela de Occars,fpaeeducado
en sus principios durante su estadia en el monasterio de.Bféase Dooyeweerd
(1998), p. 144.



LA ESPIRAL HERMENEUTICA 233

no es escritural (de modo que su “descubrimiento” de esdianza
biblica es, en realidad, un caso de ruptura del circulo hegéotéeo).
Y vemos en el caso de Lutero cémo, a pesar del profundo entendi
miento salvador que el Espiritu Santo aplica a su mentejnEnt
operando durante el resto de su vida una cosmovision edea&ra
un motivo religioso que no es escritural.

En el pensamiento de Lutero, el dualismo religioso/se@dame
la forma de una tension entre el Evangelio y la Ley. Por elldepo
mos decir que el motivo religioso a que da lugar el luteranissel
motivo Evangelio/Ley. El problema de este dualismo es queuse
de entender el significado de la creacion. Dentro del matecdno,
este defecto vino a recalar en el desprecio a la ley. En gfleatero
empezO a ver una antitesis religiosa entre la ley y la “grecén-
gélica”, considerando a la ley como una maldicion que el g@ca
habia acarreado sobre nosotros. Desde luego, esto no didaejue
ver con el sentido paulino de “maldicion de la ley”. Conforaneste
sentido, “maldicién de la ley” significa depender, para laazon,
de las obras de la leyEstar libre de la maldicion de la ley significa,
pues, no tener que hacer todas las cosas de la ley para argust
dos¥ Para Lutero, sin embargo, la maldicion de la ley consistd en e
mero hecho de estar sujetos a las normas de la creacion.pasi, “
ra Lutero, el cristiano era libre no sélo del juicio de la lelycual
el pecado habia acarreado sobre nosotros; en la vida decia gta
cristiano era libre de la ley misma. Se halla enteramentepcma
de la ley”" Esto provocé que la vision de la realidad temporal de
Lutero no estuviera intrinsecamente reformada por el mbthsico
escritural de la religion cristiana.

La cosmovisién anabaptista, por otra parte, se distingua lle
terana en que el anabaptista tiene una actitud aun masvadgatia
la realidad creada. Si Lutero decia que era voluntad de Riesas

s Galatas 3:10.
16 Galatas 3:10-3:13.
7 Dooyeweerd (1998), p. 145.
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hombres se sujetaran a las ordenanzas de la vida terrenrasien
pasaban por este “valle de lagrimas”, y que le sirvieran diasa-
miento y oficio “mundano”, los anabaptistas creen que lacobea
esta tan arruinada por el pecado que ya no queda nada mapgqte es
rar su destruccion final. La creacion aparece asi para ehptista
como un lugar sin esperanza, incapaz de ser redimido, yrtetal

te dominado por los poderes del mal. Lo Unico que puede hécer e
cristiano ante ello es participar o menos que sea posiblasees-
tructuras caidas para tratar de mantenerse impoluto, gemale la
cultura predominante. Para la cosmovision anabaptistagkrcion

se identifica con lo que la Biblia llama 'el mundo’ en contexto-

mo “mi reino no es de este mundod “el mundo entero esta bajo

el maligno”® La lectura de estos contextos desde el motivo religio-
so anabaptista, pues, confunde el verdadero sentidotaapde la
palabra ‘'mundo’ cuando ésta se usa de esa ma&neues la pala-

bra 'mundo’ en estos contextos no se refiere a la creacion akg Di
sino a la direccion apéstata que el hombre le ha dado a la misma
En efecto, hay en la Escritura dos usos muy diferentes delda pa
bra 'mundo’. En el primer sentido, ‘'mundo’ denota la creaacda

8 Juan 18:36.

] Juan 5:19.

2 Como se puede ver, la cosmovision anabaptista, o en el mejosdasos lu-
terana, es la que predomina en las iglesias evangélicas @las se distinguen
las neocarismaticas porque, a diferencia de las demas gueesomistas, éstas
creen que pueden mejorar la situacion del mundo a travésaéguerra espi-
ritual” de caracter mas bien mistico, mediante la cual @nén ir exorcizando
a los demonios que controlan el “mundo” (entiéndase: lacodea y lograr asi
que la gracia penetre en la naturaleza. El problema, desde,les que no tienen
ni pueden tener una concepcién especificamente cristiataleg es decir, de
la forma en que las instituciones deben ser reformadas pa&réugcionen ade-
cuadamente, por la sencilla razén de que el dualismo quelasrga les impide
tener un entendimiento escritural de la creacion.
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Tierra habitad&; en el segundo se refiere a “la totalidad de la vida
irredenta dominada por el pecado fuera de Cristo”.

La cosmovision reformada se caracteriza porque distintaie ¢
ramente estos dos sentidos de 'mundo’ en la Escritura y afama
bondad, maravilla e importancia fundamental del mundo e
tido de creacion de Dios. A diferencia del luteranismo -gadav
ley como una maldicién y al cristiano como encima de ésta-lo de
anabaptismo -que piensa que han quedado destruidas las@sts
originales de la creacion por causa del pecado- la posiefdnma-
da y presbiteriana afirma, por el contrario, que la ley esitdéle
y que permanece incolume ante la degradacion de las esasictu
concretas, como dice el Salmo 119:89-91:

Para siempre, oh Jehova

Permanece tu palabra en los cielos.

De generacion en generacion es tu fidelidad,;

T afirmaste la tierra, y subsiste.

Por tu ordenacioén subsisten todas las cosas hasta hoy,
Pues todas ellas te sirven.

Aqui el término 'palabra’ no se refiere al texto biblico, spre-
cisamente a la ley que gobierna el mundo, es decir la creagon
Dios. Asi, como se puede ver, la posicion presbiterianamefda
es la Unica que se aleja del dualismo prevaleciente en kiagtes-
tiana para recuperar el sentido escritural de la creacidbrgzar
plenamente la ley. Por esta razén, los detractores delifggabis-

2t Ejemplos de escrituras en las que ‘mundo’ se usa en el sedéidweacion
son | Crénicas 16:30; Salmo 19:4, 50:21, 93:1, 96:10; Mat&4,24:14; Marcos
16:15; Juan 1:10; 3:16; Hechos 17:24; Romanos 5:12; |l @osrb:19; Efesios
1:4; 1 Juan 4:1; Apocalipsis 11:5.

2 Ridderbos (1975), p. 91. Ejemplos de escrituras en las quadai se usa en
el sentido de vida irredenta son Juan 7:7, 8:23, 9:39, 1228]1; 14:17, 14:27,
15:18, 15:19, 17:14, 18:36; | Corintios 1:21; Géalatas 6Hfésios 2:2; Il Timoteo
4:10; Hebreos 11:38; Santiago 1:27, 4:4; | Juan 2:15, 2:17 3313, 4:5, 5:19.
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mo reformado lo han acusado de legalismo. Pero esto esarénic
injusto, pues el legalismo consiste en insistir en el cumiginto de
la ley como requerimiento para la salvaciéon, mientras qlarsente

el presbiterianismo reformado ha sido plenamente cone&zgen

la ensefianza de que la salvacion es por la gracia y la fe.A\gart
predicar el Evangelio sinceramente a todos (pues no sabmguies
nes habran de ser llamados a través del oir la Palabra de?0as)
Iglesia Presbiteriana tiene una misién con aquellos quesiadania-
mados eficazmente y regenerados. Esta mision no puede ser la d
conducirlos a la vida eterna, pues los que han sido regereyad
tienen la vida eterna. ¢ Cual es entonces la razén de la algstoa
tales fieles? Si no pueden caer nunca de la gracia, si es &bsolu
mente imposible que pierdan su salvaci@qué es lo que la Iglesia
puede y debe hacer por ellos? ¢ Los pastores hacia dondeshbsrpu
y deben pastorear? La respuesta esta en el Salmo 23: hamiadug
de “delicados pastos” y “aguas de reposo”. Pero, ¢ dondellsa ha
estas aguas que dan reposo, junto a las que crecen deliceaios?
Estas aguas son las aguas del Cordero, que dan el reposnyléapa
disposicion para indagar, escudrifiar y deleitarse en lddelehova,
para meditar en ella de dia 'y de noéhgener esta disposicion, este
particular gusto y placer por la ley de Dios, es sefial de egeion;

él que tiene esta disposicién

Sera como arbol plantado junto a corrientes de aguas,
Que da su fruto en su tiempo,

Y su hoja no cae;

Y todo lo que hace, prospera@.

La prosperidad del que obedece la ley de Dios se debe a que hace
las cosas con conocimiento, pues conocer la ley de Dios @sepn

2 Romanos 10:17.
2 Romanos 8:38-39.
% Salmo 1:2.

% Salmo 1:3
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las causas y la forma en que éstas determinan o condiciosan su
efectos; es conocer las normas que garantizan la prosgeriazen
funcionamiento de las organizaciones sociales. En undnaalas
entender cudl es la estructura de las cosas conforme a stogéne
especie, pues

la estructura se refiere al orden de la creacion, a la cotistitu
creacional constante de cualquier cosa, que hace que lacosa
ente sea lo que es. La estructura esta anclada en la ley de la
creacion, en el decreto creacional de Dios que constituga-la
turaleza de las diferentes clases de criaturas. Nombralldad

a la que la tradicién filoséfica de Occidente seguido se ha refe
rido con términos tales como sustancia, esencia, y nanaZle

Si se me pidiera una definicién concisa de ‘filosofia crigtian
al menos de ‘filosofia reformada’— daria la siguiente: lasfilida
cristiana es una teoria general de la ley de Jehova y de laaform
en que ésta sujeta y gobierna la creacion en todos sus aspento
otras palabras, la filosofia cristiana estudia de manerdifita y
sistematica la ley de Dios, la forma en que sujeta las ceatyr
determina sus interacciones.

Referencias

Clouser, Roy. 199%nowing with the HeartDowners Grove: Intervarsity
Press.

Dooyeweerd, Herman. 199Bas raices de la cultura occidentéBibliote-
ca de Filosofia Cristiana). Barcelona: CLIE.

Garcia de la Sienra, Adolfo. 200Dhe Rationality of TheisnfPoznan Stu-
dies in the Philosophy of the Sciences and the HumanitiesAfB3ter-
dam: Rodopi.

Plantinga, Alvin. 2000. “The onus probandi of Theism”. EnrGa de la
Sienra (2000), pp. 181-271.

27 \Wolters (2002), p. 47.



238 EL PENSAMIENTO REFORMADO

Ridderbos, H. 197%aul: An Outline of His TheologyGrand Rapids: Wi-
lliam B. Eerdmans.

Spykman, G. J. 1994leologia reformacional: un nuevo paradigma para
hacer la dogmaticaenison: The Evangelical Literature League.

Walsh, B. J. y J. R. Middleton. 200Ba vision transformador#Biblioteca
de Filosofia Cristiana) Barcelona: CLIE.

Wolters, Albert M. 2001La creacién recobradaManuscrito.



Capitulo 11

SUMA TEOLOGICA
SOBRE LA DOCTRINA SAGRADA

TOMAS DE AQUINO

Cuestion 1

11.1. ¢ Qué es y qué comprende la doctrina sagrada?

Para encuadrar debidamente el plan que nos hemos trazdde, es
prescindible que, antes de nada, averigliemos qué es y qéarom
de la doctrina sagrada. Esta cuestion plantea y exige retspaidiez
problemas:

1.

© N o O bk WD

¢Es 0 no es necesaria?

¢Es o no es ciencia?

¢ES una o multiple?

¢ Es especulativa o practica?

¢, Es 0 no es comparable a otras ciencias?
¢ Es o no es sabiduria?

¢, Cual es su sujeto?

¢ ES 0 no es argumentativa?

239
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9. ¢Debe o0 no debe utilizar expresiones metaféricas o simbal
cas?

10. ¢Puede o no puede exponer textos de la Sagrada Esanitura e
varios sentidos?

11.2. Articulo 1

¢ ES 0 no necesario que, ademas de las materias filoséficagthay
doctrina?

Objeciones por las que parece que no es necesario que, adiemas
las materias filosdficas, haya otra doctrina:

1. Dice Eclo 3,22: No pretendas escudrifiar lo que no puedss. A
pues, el hombre no debe pretender asimilar lo que excedegst ca
cidad de entender. Puesto que lo que entra dentro de su dagaci
de entender es suficientemente tratado por las materiagfitiias,
parece del todo superfluo que, ademas de estas materiagthaya
doctrina.

2. No hay doctrina si no trata del ser, pues solo se puede eonoc
lo verdadero, que es lo mismo que decir ser. Pero las mafioas
soficas abarcan el estudio de todos los seres, incluido Deshi
que, tal como nos consta por el Filésofo en VI Metaphys., amtep
de la filosofia sea llamada Teologia. Asi, pues, no fue ndoagze,
ademas de las materias filoséficas, hubiera otra doctrina.

Contra esto: esta lo que dice 2 Tim 3,16: Toda escritura; divi
namente inspirada, sirve para enseiiar, arguir, corregmdr para
la justicia. Ahora bien, la Escritura divinamente inspaauh entra
dentro del campo de las materias filosdéficas, ya que éstad smn e
sultado de la razon humana solamente. De donde se siguesgae ti
sentido que, ademas de las materias filosoéficas, haya otraiaie
divinamente inspirada.

Respondo: Para la salvacién humana fue necesario que, adema
las materias filoséficas, cuyo campo analiza la raz6n hurhabée-
ra alguna ciencia cuyo criterio fuera la divina. Y esto egasfue
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Dios, como fin al que se dirige el hombre, excede la compraresio
la que puede llegar sélo la razén. Dice Is 64,4: iDios! Nadigikto
lo que tienes preparado para los que te aman. Sélo Ta.

El fin tiene que ser conocido por el hombre para que hacia El pue
da dirigir su pensar y su obrar. Por eso fue necesario quearabiey
para su salvacion, conociera por revelacion divina lo qupatia
alcanzar por su exclusiva raz6n humana.

Mas aln. Lo que de Dios puede comprender la sola razén huma-
na, también precisa la revelacion divina, ya que, con sotazén
humana, la verdad de Dios seria conocida por pocos, después d
muchos analisis y con resultados plagados de errores. ¥ngar-
go, del exacto conocimiento de la verdad de Dios dependddh to
salvacion del hombre, pues en Dios esté la salvacion.

Asi, pues, para que la salvacion llegara a los hombres deaform
mas facil y segura, fue necesario que los hombres fueramihss,
acerca de lo divino, por revelacion divina. Por todo ellosgute la
necesidad de que, ademas de las materias filoséficas, destétda
razon, hubiera una doctrina sagrada, resultado de la oédela

A las objeciones:

1. El hombre no debe analizar con sus solas fuerzas natlwales
gue excede su comprension; sin embargo, esto que le excsatoha
revelado por Dios para ser aceptado por la fe. De ahi que tel tex
aguel continte diciendo (v.25): Te han sido mostradas nsuobsas
gue estan por encima del hombre. En estas cosas se centctriaalo
sagrada.

2. A diversos modos de conocer, diversas ciencias. Por &emp
tanto el astrélogo como el fisico pueden concluir que ladies
redonda. Pero mientras el astrologo lo deduce por algoaahstia
matematica, el fisico lo hace por algo concreto, la mat&®&ahi
gue nada impida que unas mismas cosas entren dentro del deampo
las materias filosoéficas siendo conocidas por la simple raztural,

y, al mismo tiempo, dentro del campo de otra ciencia cuyo nu@do
conocer es por laluz de larevelacion divina. De donde secdeqgiue
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la teologia que estudia la doctrina sagrada, por su génelisteda
de la teologia que figura como parte de la filosofia.

11.3. Articulo 2

La doctrina sagrada, ¢,es 0 no es ciencia?

Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada neres ci
cia:

1. Toda ciencia deduce sus conclusiones partiendo de ppiosci
evidentes. Pero la doctrina sagrada las deduce partientis cde-
ticulos de fe que no son evidentes, ya que no son admitida®por
dos. Ya dice 2 Tes 3,2: No todos tienen fe. Asi, pues, la dactri
sagrada no es ciencia.

2. La ciencia no trata lo individual. La doctrina sagrada, §.0
parte, si lo hace cuando nos relata hechos concretos deahbrah
Isaac, Jacob y otros. Por lo tanto, la doctrina sagrada neesa.

Contra esto: esta lo que dice Agustin en el XIV De Trinitate: A
esta ciencia pertenece solamente aquello con lo que sedfecalir
menta, defiende y robustece la fe que salva. Esto corresgoiwa
la doctrina sagrada, no a ninguna otra ciencia. Por lo téentoc-
trina sagrada es ciencia.

Respondo: La doctrina sagrada es ciencia. Hay dos tipo®de ci
cias.

1) Unas, como la aritmética, la geometria y similares, qukide
cen sus conclusiones a partir de principios evidentes pozldel
entendimiento natural.

2) Otras, por su parte, deducen sus conclusiones a partie p
pios evidentes, por la luz de una ciencia superior. Asi, isgeetiva,
gue parte de los principios que le proporciona la geometiamu-
sica, que parte de los que le proporciona la aritmética.

En este ultimo sentido se dice que la doctrina sagrada esiajen
puesto que saca sus conclusiones a partir de los princyichsges
por la luz de una ciencia superior, esto es, la ciencia deyaasos
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Santos. Asi, pues, de la misma forma que la musica aceptaes p
cipios que le proporciona el matematico, la doctrina sayeadpta
los principios que por revelacién le proporciona Dios.

A las objeciones:

1. Los principios de una ciencia cualquiera o son evidentpsee
dan reducidos a los que le proporciona una ciencia sup&stos
altimos son los principios propios de la doctrina sagratieciao se
ha dicho.

2. Los hechos concretos que aparecen en la doctrina sagvada n
son tratados como objetivo principal, sino como ejemploitainasi
ocurre en la moral. O también para declarar la autoridad dellag
nombres por los que se nos ha transmitido la revelacionaliyire
es el fundamento de la Escritura o Doctrina Sagrada.

11.4. Articulo 3

La doctrina sagrada en cuanto ciencia, ¢,es una o multiple?

Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada naes un
Unica ciencia:

1. Dice el Filésofo en | Poster. Es una la ciencia cuando isuj
es de un solo género. Como quiera que la doctrina sagradaleit
Creador y de lo creado, que no son del mismo género, hay gire dec
gue la doctrina sagrada no es una Unica ciencia.

2. En la doctrina sagrada se trata de los angeles, de sepEs cor
reos y del comportamiento de los hombres. Todo esto es ¢ratad
diversas ciencias filosoéficas. Asi, pues, la doctrina sagrads una
Unica ciencia.

Contra esto: esta la Sagrada Escritura que habla de ellademo
una unica ciencia, pues dice Sab 10,10: Le concedio la cialei
los santos.

Respondo: La doctrina sagrada es una unica ciencia. Ladinida
de la facultad o del habito la da el objeto, pero no bajo elaepe
material, sino formal. Por ejemplo, el hombre, el asno y &l@
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pueden ser considerados bajo el aspecto formal del colerequ
el objeto de la vista. Si tenemos presente, como ya hemos dich
(a.2), que la Sagrada Escritura considera algunas cosasaetoc
reveladas por Dios, todo lo que puede ser revelado por Dies ca
bajo el aspecto formal del objeto de tal ciencia. Es asi coneola
comprendido dentro de la doctrina sagrada como una Uninaiaie

A las objeciones:

1. La doctrina sagrada no se ocupa por igual de Dios y de las
criaturas; sino que se ocupa de Dios como objetivo principde
las criaturas en cuanto referidas a El como su principio ysiegto
no impide que sea una unica ciencia.

2. Nada impide que las facultades o habitos se diversifiglen a
considerar sus distintos objetos y que, al mismo tiempcs ebe
jetos sean considerados por una facultad o habito supptesto
gue una facultad o habito superior lo considera todo bajspaao
formal mucho mas universal. Ejemplo: El sentido comun tieoe
objeto lo sensible, y lo sensible es también el objeto dedtawo
del oido. De ahi que el sentido comun, en cuanto facultadgaba
los objetos propios de los cinco sentidos. De modo paretmdpe
cae dentro del campo de las diversas ciencias filosoficasnesino
puede considerarlo bajo un solo aspecto, el de poder séadevgor
Dios, la doctrina sagrada como una Unica ciencia. Es asioimech
trina sagrada es como una imagen de la ciencia divina queags un
simple y lo abarca todo.

11.5. Articulo 4

La doctrina sagrada, ¢,es 0 no es ciencia practica?

Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada e&sacien
practica:

1. Tal como dice el Filésofo en Il Metaphys. , el fin de la préeti
es la accion. Y la doctrina sagrada se encamina a la accidim seg
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Sant 1,22: Sed vivientes de la palabray no so6lo oyentesoRamto,
la doctrina sagrada es ciencia practica.

2. La doctrina sagrada se divide en ley antigua y ley nueva. Pe
la ley es estudiada por la moral, que es una ciencia praéado
tanto, la doctrina sagrada es ciencia practica.

Contra esto: toda ciencia practica trata de lo que puedesséoh
por el hombre. Asi la Moral, los actos humanos; la Arquitestlos
edificios. La doctrina sagrada, por su parte, tiene por olgenci-
pal a Dios, cuya obra mayor es el hombre. Por lo tanto, no asiaie
practica, sino sobre todo especulativa. Respondo: Laidadagra-
da, tal como quedod indicado (a.3), siendo una abarca todado q
concierne a las ciencias filosoficas por el aspecto formalddajue
lo considera, esto es, en cuanto puede ser conocido pordavina.

De ahi que, aun cuando las ciencias filosoéficas unas searukspec
tivas y otras practicas, sin embargo, la doctrina sagralabarca
todas de la misma forma que Dios se conoce a si mismo y su obrar
con la misma ciencia. Por otra parte, estamos ante una &ieTéas
especulativa que practica porque trata principalmentededs di-

vino que de lo humano; pues cuando trata de lo humano lo hace en
cuanto que el hombre, por su obrar, se encamina al perfents co
cimiento de Dios, puesto que en ese conocer consiste ladfadic
eterna.

A las objeciones: Esté incluida en lo dicho.

11.6. Articulo 5

La doctrina sagrada, ¢,es 0 no es superior a las otras cieéncias
Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada npes su
rior a las otras ciencias:
1. La certeza es algo propio de la superioridad de una ciencia
Pero las otras ciencias parecen mas ciertas que la docignads,
pues mientras los principios de aquéllas no pueden serqauest
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duda, los de ésta, que son los articulos de fe, si admiterléa Agi,
pues, las otras ciencias parecen mas ciertas que la dosignada.

2. Las ciencias de lo inferior toman sus principios de lo sope
como la musica los toma de la aritmética. Pero la doctrineasiag
toma algo de las ciencias filosoficas. Asi dice Jeronimo enasu C
ta al Gran Orador de la ciudad de Roma, que los doctores astigu
inundaron tanto sus libros de teorias y frases de los filésqfe no
se sabe qué admirar mas, si su erudicién de lo profano o seieono
miento de la Escritura. Por lo tanto, la doctrina sagradafesior a
las otras ciencias.

Contra esto: esta la afirmacion de que las otras cienciadason |
madas siervas de la doctrina sagrada en Prov 9,3: La Sabidari
enviado a sus siervos a gritar desde lo alto de la colina.

Respondo: Como quiera que esta ciencia con respecto a algo es
especulativa, y con respecto a algo es practica, esta ponzue
todas las demas ciencias tanto especulativas como psaddean-
tre las ciencias especulativas se dice que una es supetiarsegun
la certeza que contiene, o segun la dignidad de la materigajae
En ambos aspectos, la doctrina sagrada esta por encimaateass
ciencias especulativas. Con respecto a la certeza de tesasespe-
culativas, fundada en la razén natural, que puede equs®caon-
trapone la certeza que se funda en la luz de la ciencia digina,
no puede fallar. Con respecto a la dignidad de la materiguaoia
doctrina sagrada trata principalmente de algo que por dursdhd
sobrepasa la razén humana. Las otras ciencias solo caasitter
gue esta sometido a la razén. De entre las ciencias praesaasis
digna la que se orienta a un fin mas alto, como lo civil a lo aniit
puesto que el bien del ejército tiene por fin el bien del pudfllfin
de la doctrina sagrada como ciencia practica es la feliocaddedha
gue es el fin al que se orientan todos los objetivos de lasiagenc
practicas.

Queda patente, bajo cualquier aspecto, que la doctrinadags
superior a las otras ciencias.
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A las objeciones:

1. Nada impide que lo que por su naturaleza es cierto, a @3sotr
por la debilidad de nuestro entendimiento, no nos lo pareada,
pues nuestro entendimiento, como dice el Filésofo en 1l pleta.,
ante la evidencia de la naturaleza hace lo que la lechuzacsnta-
yos del sol. De ahi que la duda que en algunos se da con regpecto
los articulos de fe no tiene su origen en la incertidumbredete-
nido, sino en la debilidad del entendimiento humano. Noaotist
lo poco que se puede saber de las cosas sublimes es prefelible
mucho y cierto que podemos saber de las cosas inferioresnal
se dice en Xl De animalibus.

2. Esta ciencia puede tomar algo de las disciplinas filosfica
no por necesidad, sino para explicar mejor lo que esta aédraia.
Pues no toma sus principios de otras ciencias, sino directiznte
Dios por revelacion. Y aun cuando tome algo de las otras ieignc
no lo hace porque sean superiores, sino que las utiliza cofeo i
riores y serviles, como la arquitectura tiene proveedaresmo lo
civil tiene lo militar. La ciencia sagrada lo hace no por d&feo in-
capacidad, sino por la fragilidad de nuestro entendimjgmies, a
partir de lo que conoce por la razon natural (de la que prockde
otras ciencias) es conducido, como llevado de la mano, ltagtee
supera la raz6n humanay que se trata en la ciencia sagrada.

11.7. Articulo 6

La doctrina sagrada, ¢,es 0 no es sabiduria?

Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada nbies sa
duria:

1. La doctrina que no tiene principios propios, sino que doga
de fuera, no puede ser llamada sabiduria, pues al sabiaé&spon-
de dirigir, no ser dirigido (I Metaphys. ). Pero, tal como feewisto
(a.2), la doctrina sagrada toma los principios de fuerald’tanto,
la doctrina sagrada no es sabiduria.
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2. A la sabiduria le corresponde probar los principios dasotr
ciencias; de ahi que en el VI Ethic. se la llame cabeza de éas ci
cias. Pero la doctrina sagrada no prueba los principiosdettas
ciencias. Por lo tanto no es sabiduria.

3. La doctrina sagrada se adquiere por el estudio; en catabio,
sabiduria es infusa, de ahi que se encuentre entre los siets del
Espiritu Santo, como queda claro en Is 11,2. Por lo tantmdtrida
sagrada no es sabiduria.

Contra esto: esta lo que dice Dt 4,6, al principio de la leyales
nuestra sabiduria y nuestro modo de entender entre losgsuebl

Respondo: Esta doctrina es, entre todas las sabiduriasnasma
sabiduria en grado sumo, y no solo en un sentido especialiigin
co y total. Le corresponde al sabio dirigir y juzgar; y su imilo
hace teniendo como punto de referencia la causa mas altdaloto
inferior. Asi, en todo tipo de cosas, se llama sabio a aqueligne
presente la causa mas alta de cada cosa concreta. Por gjeimplo
trabajador que prepara los planos de un edificio es llamdulo ga
arquitecto respecto a los trabajadores que labran la madauken
la piedra. En este sentido dice 1 Cor 3,10: Como sabio amjaite
puso los cimientos. Y en la vida humana, el sabio es llamadeo pr
dente por orientar el obrar humano a su debido fin. De ahi gz di
Prov 10,23: La sabiduria en el hombre es la prudencia. Ass,pu
aguel que tenga como punto de referencia la causa suprermodale t
el universo, que es Dios, sera llamado sabio en grado sunahide
que la sabiduria sea definida como conocimiento de lo digegun
refiere Agustin en Xll De Trin. Lo mas genuino de la doctringraa
da es referirse a Dios como causa suprema, y no sélo por logjue d
El se puede conocer a través de lo creado (y que en este sgatido
lo conocieron los filésofos, tal como dice Rom 1,19: Lo quedaue
conocerse de Dios lo tienen a la vista); sino también por ésgfo
El puede saber de si mismo y que comunica a los demas por reve-
lacion. De donde se deduce que la doctrina sagrada es dabeédur
grado sumo.
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A las objeciones:

1. La doctrina sagrada no toma sus principios de ninguna otra
ciencia humana, sino de la ciencia divina, la cual, comadsetfd en
grado sumo, regula todo nuestro entender.

2. Los principios de las otras ciencias o son evidentes y ne-ne
sitan ser demostrados; o lo son en alguna otra ciencia y snosle
trados por un proceso mental natural. EI conocimiento prgpie
se tiene en la ciencia sagrada lo da la revelacioén, no la naatin
ral. De ahi que no le corresponda probar los principios detlas
ciencias, sino solo juzgarlos. Asi, condena por falso todgule en
las otras ciencias resulta incompatible con su verdad. DiCor
10,4ss: Derribamos las falacias y todo torredn que se jengiaecel
conocimiento de Dios.

3. Al sabio le corresponde juzgar. Como hay dos modos de juz-
gar, la sabiduria debe ser entendida de dos modos tambiérdéJn
los modos es si el que juzga tiene tendencia a algo. Por ejeeipl
virtuoso juzgara rectamente todo lo que se refiera a lo \@dyoues
él tiende a ello. De ahi lo que se dice en X Ethic. : El virtuosdee
reglay medida de los actos humanos. Otro modo de juzgargarjuz
por conocimiento. Asi, por ejemplo, el especialista en oodra
juzgar los actos de tal o cual virtud aunque €l no la tengas Biea,

a la hora de juzgar las cosas divinas, el primer modo indieads
gue corresponde a la sabiduria que figura entre los donespligl-E
tu Santo, siguiendo aquello de 1 Cor 2,15: El hombre esplritulo

lo juzga, etc.; y Dionisio dice en el c.2 del De Divinis Nonting

: Hieroteo es hombre docto no solo porque aprende lo divino, s
porque también lo vive. El segundo modo de juzgar pertendae a
doctrina sagrada en cuanto adquirida por el estudio; sitbrea los
principios que dimanan de la revelacion.

11.8. Articulo 7

¢,Es 0 no es Dios el sujeto de esta ciencia?
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Objeciones por las que parece que Dios no es el sujeto de esta
ciencia:

1. Segun el Filésofo en | Poster. , toda ciencia necesitar&ipo
del sujeto qué es. Pero la doctrina sagrada como cienciapomsu
de Dios qué es, ya que dice el Damasceno : Es imposible decir de
Dios qué es. Por lo tanto, Dios no es el sujeto de esta ciencia.

2. Todo lo que trata una ciencia esta comprehendido en stosuje
Pero en la Sagrada Escritura se trata de muchas cosas ademas d
Dios, como son las criaturas y los actos humanos. Por lo,tBxnte
no es el sujeto de esta ciencia.

Contra esto: es sujeto de una ciencia aquello en torno algicaa
todo el quehacer de tal ciencia. La ciencia sagrada girareo &
Dios, tanto que se la llama Teologia, que es casi como deatindo
sobre Dios. Por lo tanto, Dios es el sujeto de esta ciencia.

Respondo: Dios es el sujeto de esta ciencia. La relacion aye h
entre una ciencia y su sujeto es la misma que hay entre urgathcu
0 habito y su objeto. El objeto propio de una facultad o halaito
constituye el aspecto bajo el cual lo considera todo tallfadLo
habito. Asi, el hombre y la piedra son considerados por ta %igjo
el aspecto del color, de ahi que el color sea el objeto propiad
vista. Todo lo que trata la doctrina sagrada lo hace teniendm
punto de mira a Dios. Bien porque se trata de Dios mismo, bien
porque se trata de algo referido a El como principio y comadda.
donde se sigue que Dios es verdaderamente el sujeto deestmaci
Esto mismo queda patente por los principios de esta cieqogeson
los articulos de fe, y que proviene de Dios. El sujeto de losmios
es el mismo que de toda la ciencia, pues toda la ciencia iirarde
esta contenida en los principios. Es verdad que ha habidmesi
considerando lo que se trata en esta ciencia y no el aspgotelba
gue se trata, le han asignado a la doctrina sagrada otr@ sByat
ejemplo, los hechos y los signos, o la obra de la reparaci@h, o
Cristo total, esto es, la cabeza y los miembros. Cierto quesen
ciencia se trata de todo esto, pero siempre en cuanto refefxbos.
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A las objeciones:

1. Aun cuando no podamos decir de Dios qué es, en esta doctri-
na sagrada tomamos sus efectos, de naturaleza o de graunia, co
sustituto de la definicion para poder analizar lo que en esttid
na se dice de Dios. Esto mismo hacen algunas ciencias filaspfic
que, por el efecto, demuestran algo de la causa, habiencultoeh
efecto como sustituto de la definicion de causa.

2. Todo lo que se trata en la doctrina sagrada esta compriehend
do en Dios; no como partes o0 especies 0 accidentes suyo®rsino
cuanto, de algun modo, referido a EI mismo.

11.9. Articulo 8

La doctrina sagrada, ¢es 0 no es argumentativa?

Objeciones por las que parece que la doctrina sagrada ngLes ar
mentativa:

1. Dice Ambrosio en el I.I del De Fide Catholica : Donde se bus-
gue la fe, quita los argumentos. Pero en esta doctrina logjbessa
principalmente es la fe, como dice Jn 20,31: Estas cosasitian s
escritas para que creais. Por lo tanto, la doctrina sag@da argu-
mentativa.

2. Si es argumentativa, su argumento radica en la autoridsd o
la razén. Si argumenta desde la autoridad, no seria proso dig-
nidad, pues el argumento desde la autoridad es el mas dédbs de
argumentos segun Boecio. Si argumenta desde la razénjapser
pio de su fin, pues dice Gregorio: La fe no tiene ningun méiito a
donde la razén humana aporta la evidencia. Por tanto, lan@ast-
grada no es argumentativa. Contra esto: esta lo que dicébdgloo
la carta a Tito 1,9: Debe ser adicto a la doctrina auténtsiasera
capaz de predicar una ensefianza sanay de rebatir a losaatbgers

Respondo: Asi como las otras ciencias no argumentan para pro
bar sus principios, sino que, partiendo de tales princjgiggmen-
tan para demostrar otras cosas que hay en ellas, de la misma fo
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la doctrina sagrada no argumenta para probar sus pringlpgar-
ticulos de fe, sino que, a partir de ellos, argumenta paraapratra
cosa. Por ejemplo, el Apéstol en 1 Cor 15,12ss, partienda de- |
surreccion de Cristo, argumenta para probar la resurmeasola
humanidad. Sin embargo, hay que tener presente que, denkas d
ciencias filosdficas, las inferiores ni prueban sus priosipii dis-
cuten contra quien los niega, sino que dejan que esto lo Hagan
superiores. La metafisica, que es la suprema de las cidilogai-
cas, discute contra quien niega sus principios siempre speeegté
de acuerdo en algo; pues si el interlocutor lo niega todo,rada
tafisica no le es posible discutir con €l, aunque si puedavess
sus problemas. Como quiera que la Sagrada Escritura nopgene
encima como superior otra ciencia, discute con quien niggaisn-
cipios. Si éste esta de acuerdo en algo de los principiosajienen
por revelacion, entonces argumenta. Asi, con la autoriddd &a-
grada Escritura discutimos contra los herejes; y con uoudeotte fe
lo hacemos contra quien niega otro. Si, por otra parte, etlodu-
tor lo niega todo, ya no hay posibilidad de hacerle ver conneg
los articulos de fe, aunque si se pueden resolver los prabkleoe
plantee contra la fe, si es que lo hace. Pues la fe se fundamehd
verdad infalible, y lo que es contrario a la verdad no es dé&aole;
de donde se sigue que los razonamientos que se presenteanlaont
fe no son demostraciones inapelables, sino argumentashlesa

A las objeciones:

1. Aun cuando los argumentos de razén no sean capaces de poder
probar lo que es de fe, sin embargo, la doctrina sagradaepadot
de los articulos de fe, puede deducir otras verdades derfey se
ha dicho.

2. Argumentar por autoridad es lo mas genuino de la doctana s
grada, puesto que, como quiera que los principios de estdardoc
han sido establecidos por revelacion, es necesario créaiaeiori-
dad que dimana de aquellos a quienes les ha sido hecha ladiével
Esto no anula la dignidad de la doctrina sagrada, pues enaigio
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por autoridad fundada en la razon humana es muy débil; mgntr
gue el argumento por autoridad fundada en la revelacionalids
muy sélido. Sin embargo, la doctrina sagrada hace uso tandleié
la raz6n humana; y no para probar cosas de fe, eso seria sugdrim
mérito de la fe, sino para demostrar algunas otras cosasequa-s
tan en la doctrina sagrada. Como quiera que la gracia honse i
naturaleza, sino que la perfecciona, es necesario queda nazural
esté al servicio de la fe, de la misma forma que la tendentiaaila
de la voluntad se somete a la caridad. De ahi lo que dice el-Apés
tol en 2 Cor 10,5: Cogemos prisionero todo pensamiento haman
sometiéndolo a Cristo. De ahi que la doctrina sagrada udaéam
la autoridad de aquellos fildsofos en aquello que, por exfusatu-
ral, pudieran conocer de la verdad. Asi, Pablo, en Hech l##&8a
colacion lo dicho por Arato: Como lo dicen incluso algunosdes-
tros poetas: Somos estirpe de Dios. No obstante, no hay gdaol
gue la doctrina sagrada usa estas autoridades como argsnoeset
no le son propios, y por tanto, s6lo como probables. Las ialator
des que dimanan de la Escritura canonica, son argumentdesusa
como propios e imprescindibles. Las autoridades que dimdea
otros doctores de la Iglesia son argumentos usados comeranfu
propios, pero como probables. Nuestra fe se fundamentarewda
lacion hecha a los Profetas y a los Apdstoles, los cualeb&Eson

los libros candnicos; no en la revelacion hipotéticamemiehh a
otros doctores . Por eso dice Agustin en su carta a Jeronimdo : S
lo en los libros de la Escritura llamados candnicos he demisiel
honor de aceptar y creer sin reservas que su autor no se eguaivo
escribirlos. Los demas libros, por muy grande que sea léadsahy

la doctrina que en ellos puedo encontrar, no por eso los @pept
verdaderos sin mas, a pesar de que sus autores vivieronlyiessr
como santos y sabios.
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11.10. Articulo 9

La Sagrada Escritura, ¢, debe o no debe utilizar metaforas?

Objeciones por las que parece que la Sagrada Escritura o deb
utilizar metaforas:

1. No parece gue le incumba a la doctrina sagrada, la suprema
entre las ciencias, como ha quedado establecido (a.5) hsceate
lo que es propio de las doctrinas de mas baja categoria. &tanej
comparaciones e imagenes es lo peculiar de la Poética, |@derm
categoria entre todas las doctrinas. Por lo tanto, a laieisagrada
no le compete usar metaforas.

2. La doctrina sagrada parece destinada a desvelar la yetelad
ahi que se haya prometido una recompensa a quien lo hagayal ¢
dice Eccli 24,31: Quienes me den a conocer tendran la vidazete
Pero con las metéforas la verdad queda tapada. Por lo tante, n
corresponde a la doctrina sagrada presentar lo divino coéfonas
tomadas de las cosas corporales.

3. Algunas criaturas, cuanto mas sublimes son, tanto maese a
can a la semejanza divina. Si, pues, algo de las criaturgdisa a
Dios, tal aplicacién debera hacerse partiendo de algo deittaras
mas sublimes, no de otras. Sin embargo, esto se encuentraudone
en la Escritura.

Contra esto: esta lo que dice Os 12,10: Me he prodigado en de-
jarme ver; y en manos de los profetas he sido comparado.mirans
tir algo por comparacién es metaférico. Luego la doctrirgrada
puede usar metaforas. Respondo: Es conveniente que lal8&ga
critura transmita lo divino y espiritual a través de imagetoenadas
de lo material. Pues Dios acude a todos a través del modo gue le
es propio. Es propio de lo humano que llegue a lo inteligilde p
lo sensible, puesto que nuestro conocer empieza por loglgent
De ahi que fuera conveniente que lo espiritual se nos traiesai
en la Sagrada Escritura a través de lo material. Esto es lmagie
dice Dionisio en el c.1 de lerarch. Cel. : Es imposible queula |
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divina nos ilumine si no nos llega atenuada por variadossveto
grados. También convenia que la Sagrada Escritura, dirggiddos
segun aquello de la carta a los Rom 1,14: Me debo a los sabios y a
los ignorantes, presentase lo espiritual bajo imageneadasde lo
material, a fin de poder ser captado por los mas simples, &esu

por sus propias fuerzas, son incapaces de entender lo qusibkep

ser comprendido.

A las objeciones:

1. El poeta usa metaforas para ofrecer una imagen, puesdaima
por naturaleza agrada al hombre. Sin embargo, la doctrgrada
las usa porque el hombre las necesita y le son utiles, comoem
dicho.

2. Laluz de la revelacién divina no desaparece por las figgeas
sibles con las que se rodea, como dice Dionisio; sino quegeroe
siendo lo que es. De tal manera que no deja que las mentes a las
gue se hace la revelacion se queden en las imagenes, sinasque |
eleva para entender lo que es posible ser comprendido. Benest
do, aquellos a quienes se les revela algo, pueden ensediatbeen
a otros. Por eso, lo que en algun lugar de la Escritura sentitns
simbodlicamente, en otros se hace explicitamente. La mismas
en gue aparece la revelacion por las imagenes es Util tardajpa
los estudiosos investiguen mas como para que queden sitoskast
risas de los incrédulos, de quienes dice Mt 7,6: No déis Itosan
los perros.

3. Tal como escribe Dionisio en el c. 2 de Hierarch. Cel. : Es
preferible que lo divino se transmita en la Escritura bajoophje
simbdlico de cuerpos viles que de cuerpos nobles. Y estoresr t
razones. 1) La primera, porque de este modo se aleja al hatabre
error, pues queda patente que lo simbdlico no se dice de ileodiv
como propiedad, cosa que podria pensarse si lo simbolicorsea
de cuerpos nobles; y esto lo pensaria todavia mas quien noieca
mas que cuerpos nobles. 2) La segunda, porque este modoaile con
cer es el mas adecuado para hablar de Dios en esta vida; pues no
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mas claro lo que El no es que lo que es. Por eso, las imagenas tom
das de lo menos parecido a El nos llevan a considerarlo ponanc
de lo que nosotros podemos pensar y decir. 3) La tercerau@orq
asi, lo divino queda tapado para ojos indignos.

11.11. Articulo 10

El texto de la Sagrada Escritura, ¢ tiene o no tiene varidgiss?

Objeciones por las que parece que el texto de la SagradaLEscri
no tiene varios sentidos. Estos son: el historico o liteda|egorico,
el tropologico o moral, el anagodgico.

1. La multiplicidad de sentidos en un texto engendra coafugi
desengario, y quita fuerza al argumento. De ahi que la argamen
cion no parta de proposiciones de varios sentidos so penaadein
meros sofismas. La Sagrada Escritura debe ser capaz de miestra
verdad sin ningun tipo de sofisma. Por lo tanto, un mismo té&to
la Escritura no puede tener varios sentidos.

2. Dice Agustin en el libro De utilitate credendi: La Esatitlla-
mada Viejo Testamento se nos transmite de cuatro formadsribe,
filolbgica, analdgica y alegodrica. Estas cuatro formasqemareom-
pletamente distintas de los cuatro sentidos citados. P@nko no
parece conveniente que un mismo texto de la Escritura segagpl
segun esos cuatro sentidos.

3. Amén de los cuatro sentidos citados, hay otro, el paretoli

Contra esto: esta lo que dice Gregorio en el XX Moralium : Por
su modo de hablar, la Sagrada Escritura esta por encima ds tod
las ciencias, pues con un mismo texto relata un hecho y rewela
misterio.

Respondo: El autor de la Sagrada Escritura es Dios. Y Dicdgue
no soélo adecuar la palabra a su significado, cosa que, poriasje
puede hacer el hombre, sino también adecuar el mismo cdoteni
Asi, de la misma forma que en todas las ciencias los térmixos e
presan algo, lo propio de la ciencia sagrada es que el cdotéelei
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lo expresado por los términos a su vez significa algo. Asis pele
primer significado de un término corresponde al primer derti-
tado, el histdrico o literal. Y el contenido de lo expresado pn
término, a su vez, significa algo. Este ultimo significadoesgpon-

de al sentido espiritual, que supone el literal y en él sedorehta.
Este sentido espiritual se divide en tres. Como dice el Aypéstla
carta a los Hebr 7,19, la Antigua Ley es figura de la Nueva; § est
misma Nueva Ley es figura de la futura gloria, como dice Dionis
en Ecclesiastica Hierarchia. También en la Nueva Ley todqo
ha tenido lugar en la cabeza es signo de lo que nosotros debemo
hacer. Asi, pues, lo que en la Antigua Ley figura la Nueva,esarr
ponde al sentido alegérico; lo que ha tenido lugar en Crispoeova
referido a Cristo, y que es signo de |lo que nosotros debenoas, ha
corresponde al sentido moral; lo que es figura de la etermaglo
corresponde al sentido anagogico.

El sentido que se propone el autor es el literal. Como quieea q
el autor de la Sagrada Escritura es Dios, el cual tiene exa@mxto
nocimiento de todo al mismo tiempo, no hay inconvenientelen q
el sentido literal de un texto de la Escritura tenga variogides ,
como dice Agustin en el XII Confess.

A las objeciones:

1. La diversidad de sentidos no engendra ningun equivocale cu
quier otro tipo de ambigiiedad. Pues, como ha quedado distus, e
sentidos no se multiplican porque un mismo término tengahwaic
significados, sino porque el contenido de lo significado psrtér-
minos puede significar otra cosa. En este sentido, nada estia E
tura se presta a confusion, puesto que todos los sentidtes b
uno, el literal. Sélo del sentido literal puede partir ellargnto, no
del alegorico, tal como dice Agustin en su carta a VicenteogleD
tista. Sin embargo, no por eso se echa a perder algo de ladgagra
Escritura, puesto que si en el sentido espiritual hay algatenido
necesario de fe, la Sagrada Escritura en algun otro lugearismite
explicitamente en sentido literal.
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2. Aquellas tres formas de transmision historica, eti@agiana-
I6gica pertenecen al mismo y unico sentido literal. La fohist6-
rica, tal como dice el mismo Agustin, relata algo sin maspla f
ma etiologica indica la causa de algo, por ejemplo cuandei@iS
indicé por qué Moisés permitié a los judios poder repudiaus s
mujeres: por la dureza de su corazén (Mt 19,8); la forma gizdd
explica como dentro de la Escritura la verdad de un texto ntbr@o
dice la verdad de otro. La forma alegorica, de las cuatrolaeés,
es la tnica que cae dentro de los tres sentidos espiritUalediéen
Hugo de San Victor incluye el sentido anagogico en el alegpyi
asi, en el libro tercero de sus Sentencias, mantiene sélsdngidos:
el historico, el alegorico y el tropoldgico.

3. El sentido parabdlico esté contenido en el literal. Pog$ér-
minos significan algo propio y algo figurado. El sentido teto se
detiene en la figura misma, sino en lo figurado. Por ejempkmado
la Escritura habla del brazo de Dios, el sentido literal na e
ciendo que Dios tenga el brazo en cuanto elemento corpanal, s
en cuanto fuerza para obrar, que es lo que el brazo significed®
claro que lo falso no puede fundamentarse en el sentidallderla
Sagrada Escritura. Suma Teologica -la (Prima) q. 1



Capitulo 12

DOGMATICA |
LOS NOMBRES QUE SE APLICAN
A LA PRESENTACION
SISTEMATICA DE LA TEOLOGIA

LuUls BERKHOF

Durante los dos primeros siglos de la era cristiana se hizo po
ningun intento de presentar en forma sistematica la verdeiidal
entresacada de la Palabra de Dios. Pero la exigencia de ta men
mana de ver la verdad, hasta donde sea posible, como un tdo, n
podia impedirse durante largo tiempo. El hombre esta datada-
z6n, y larazén humana no puede descansar satisfecha coresma m
coleccion de verdades aisladas, sino que quiere verlaseniguas
relaciones para poder entenderlas con claridad. La mentenna
involuntariamente a unir verdades dispersas, a clasdEgra com-
pletarlas, de tal manera que su correlacion se hace evideoie
frecuencia se han levantado objeciones en contra de lanpaegan
sistematica de las verdades doctrinales de la Escrituaamlgién en

la actualidad hay algunos que son decididamente contraree.

259
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Parece haber un temor secreto de que mientras mas sistematgic
la verdad, mas nos alejaremos de la presentacion de ellartad ¢
se encuentra en la Palabra de Dios. Pero no existe tal pslidggo
sistematizacion no se basa en los principios fundamerdalatyu-
na errada filosofia, sino en los principios permanentes dadma
Escritura. Dios ciertamente ve la verdad como un todo, y dslegr
del te6logo pensar las verdades de Dios segun la mente dbéhe
existir un constante esfuerzo para considerar la verdad ¢nos la
ve, aunque sea perfectamente evidente que el ideal estdléndsla
dominio del hombre en su condicidn presente.

La Iglesia nunca ha dudado acerca de este punto. Desdeposci
del siglo Il en adelante, aparecieron diversas obras oetemdian
dar una presentacion cabal de las verdades doctrinales&deritu-
ra. Su aspiracion era parecida, pero diferian en caractersiempre
tomaban el mismo titulo. Origenes fue el primero de los Raiizda
Iglesia que dio una presentacion sistematica de la do¢&olégica
con el titulo de Peri Archon. Del original tan sélo fragmentan
sido preservados; pero la obra completa ha llegado hastasdmie
en la traduccion latina de Rufino, procedente del siglo ouadn el
titulo : De Principiis. Origenes, al utilizar el titulo : ‘iRreros Prin-
cipios” queria indicar “las doctrinas fundamentales y Idgcalos
sobresalientes de la fe”. Lactancio fue el segundo quebésama
obra de esa naturaleza. Le dio el titulo Bé&inarum Institutionum
Libri VII.. Enrealidad se trata de una apologia de la religion crigtian
caracterizada por un estilo de grande elocuencia. En el gighto,
Agustin, con su Enchiridion, (que significa, “Manual”) oéug ter-
cer lugar, y describio el contenido de su obra con el subtitaive
de fide, spe et caritate”. Realmente se trata de una exposieio
Credo, en la cual el autor exalta la soberana gracia de Dmslyra
salvadora de Cristo en relacién con su muerte en la cruz. ta ob
de Lactancio adquirié en la Iglesia casi tanta autoridadcclzndel
mismo Credo. Juan de Damasco, hacia el fin del periodo perist
escribio un tratado sistemético titulado: Ekdosis Akribes Ortho-
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doxou Pisteos (Una Exposicion Cuidadosa de la Fe OrtodBstg.
obra se parece, mas que cualesquiera de las anteriores,abnana
moderna de Dogmatica. Se dividia en cuatro libros que @atadd

lo. de Dios y la Trinidad, el 20. de la Creacion y la Naturaldeh
Hombre, el 3o0. de Cristo y su Encarnacion, Muerte y Descehso a
Hades; y el 40. de la Resurreccion y el Reino de Cristo, irzidyp

el resto de la teologia.

El caracter de las obras doctrinales que aparecieron @utant
Edad Media fue de naturaleza un tanto diferente. No se fondar
mismo grado en la Escritura; sino mas bien, en gran parteg $ob
gue los Padres primitivos habian escrito. En esa época fmdou
entré en uso el término Sententiae. El nombre mismo indiedagu
obras consistian en su mayor parte de compilaciones de tivred?a
La obra méas importante de esta clase fue la de Pedro Lombardo,
titulada: De Libres Sententiarum. Esta obra no es una mera co
pilacion, sino que contiene mucho material original. Dtsaines
siglos se mantuvo como el Manual por excelencia para el iestud
de la teologia. Junto con el nombre Sententiae, fue entralnao
este otro, Summa, y con el correr del tiempo suplanto a afe?l.
las diferentes Suntmas la mas importante es la de Tomas dedAqu
gran autoridad de la Iglesia Catolico-Romana. Tomas derfgod
vivié para terminar su obra. Pero de otras obras suyas sei& hi
ron adiciones que hasta cierto punto suplen lo que le faléadbta
original.

En la época de la Reforma y posteriormente, todavia estuvier
en uso otros titulos para las obras doctrinales. Melanchterel
primer gran dogmatico de la Iglesia Luterana. Intitul6 staohoci
communes rerum theologicarum (Asuntos comunes en mateoas
I6gicas). Este libro se produjo como resultado de un curstode
ferencias sobre la Epistola de los Romanos. Otros varideges
luteranos usaron titulos muy parecidos. Sin embargo, coaretr
del tiempo también cayeron en desuso. Zuinglio escribibamén-
tarius de vera et falsa religione que se ha considerado itaepa
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exposicion sistematica de la fe Reformada”. Y Calvino uhdita
su principal produccioén: Institutio Religionis Christe titulo que
también fue adoptado por otros autores. En pleno siglo Xa¢ep
ce el titulo en forma modificada en la obra de Watson: Thec#bgi
Institui es, y sin cambio de ninguna clase en la de Gerhatitures
of the Christian Religion.

Sin embargo, después de la Reforma, el nombre Teologia se fue
haciendo mucho mas usual entre los tedlogos Luteranos ydes R
formados. Y con la multiplicacion de los estudios teolégise dejo
ver claramente la necesidad de que el nombre “teologia” exa fu
delimitando, encontrandose que los adjetivos didactisserati-
ca, tedrica, positiva y dogmatica servian muy bien a esejgitup
L. Reinhart (1659) parece haber sido el primero que hizo e$o d
nombre, Teologia Dogmatica. Intitulé su obra Synopsis idgae
Dogmaiicae. En vista de que el contenido de la fe cristiasdele
tiempo atras habia sido designado como Dogmata, el modiGicat
dogmaética fue entrando al uso ya sélo, en tanto que el prirfieos
logia, se abandond, aunque siempre se daba por entendjddaBa
influencia de Schleiermacher entré en uso el titulo: Doatde Fe.

En libros mas recientes encontramos diversos titulos catos:e
The Christian Faith (Haering, Curtis); Christian Theoldgyapp,
Pope, Valen-tine); Dogmtics, Dogmatik Gereformeerde Daiigk,
Chrisliche Dogmatik (Kaftan, Bavink, Honig, Barth) ; Dogtita
Theology (Shedd, Hall) y Systematic Theology (Raymond, ¢od
Miley y Strong). Los eruditos Reformados, tanto alemanesacio-
landeses, han demostrado una marcada preferencia pateDidg-
matica, sea que vaya so6lo o acompafiado de, Teologia. Notéysta
en los Estados Unidos, el nombre, Teologia Sisteméticacpdra-
ber gozado de mayor popularidad. Desde un punto de visth eea
verdad merece preferencia el nombre, Dogmatica; lo. patgsig-
na el objeto verdadero del estudio con mayor precision; yeoido
a que el adjetivo “sistematica” en el nombre “Teologia Sistéca”
se presta a crear la impresion de que tal estudio se refiesenmasl
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a la teologia en un orden légico, o que entre las disciplieal®ti-
cas no hay otra que sea sistematica en su estructura, y éahoes
cierta. A pesar de todo, y por razones practicas, parecallesy
mayormente en nuestra tierra (E.U. de A.), y en esta époaagls
nombre, Teologia Sistematica. Con ello no se sacrifica mifpgii-
cipio. El Dr. Warfield hasta considera que este nombre esrgam
el otro (Dogmatica) y consecuentemente lo defiende.

A. El nombre ‘dogma’

La Teologia Sistematica, o Dogmatica trata de los dogmsside-
trinas aceptadas por la Iglesia. Esto hace necesario, norique to-
do, que consideremos el caracter general de las doctrinazl&
cion con esto, merece breve consideracion el nombre “dogma”

12.1. Origen y significado del término

La palabra “dogma” se deriva del verbo griedakein En el grie-
go clasico la expresiédokein moino solo significa me parece, u,
opino, sino también, he llegado a la conclusion, estoyaied mi
conviccion. Y de modo especial, esta idea de certidumbra gsd
encuentra expresion en la palabra “dogma”. Aunque en loadist
un dogma podia ser considerado como una mera opinién garticu
cuando se convertia en tema de conversacion, por lo gerelal s
consideraba como verdad axiomatica o evidente por si mmm
ordenanza oficial, o como un articulo de fe bien fundado y fdam
do. No sélo hay dogmas religiosos, sino también los hay ifies,
filosoficos y politicos. Los principios fundamentales deincia,
supuestamente considerados como infalibles, las ensasiélus6-
ficas arraigadas, los decretos gubernamentales, y lasrascteli-
giosas aceptadas en lo general, - todos son dogmas. Logdsolo
modernos amplitudistas harian bien en recordar esto, payan
parte de sus criticas al concepto del dogma proceden dedtehip
equivocada de que se trata de algo que es por completo pexldia
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religion. Todos los dogmas tienen en comun esto, que esiés-re
tidos de cierta autoridad. Como es natural, la base de datbrio

es la misma en cada caso. Los dogmas cientificos tienendadori
de verdades axiomaticas, o evidentes por si mismas. Losatogm
filoséficos derivan su autoridad de los argumentos genendgdnael-
mitidos y mediante los cuales se dan por comprobados. Lanaeg
politicos van revestidos con la autoridad del gobierno ggede-
creta. Y los dogmas religiosos se fundan en la revelaciomailiv
(verdadera o supuesta), y por tanto gozan de autoridad.

12.2. El uso del término en la Biblia

La palabra dogma se encuentra en la traduccion griega digjutnt
Testamento (Septuaginta) y también en el Nuevo Testanméarias
veces se le usa para designar decretos gubernamentale8;%st
Dan, 2: 13; 6:8; Luc. 2:1; Hech. 17:7. Hay dos pasajes en les qu
sirve para designar ordenanzas mosaicas. Ef. 2: 15; Col . éd
Hech. 16:4 se aplica a las decisiones del concilio de ApéstoAn-
cianos, consignado en el capitulo precedente. En esteepelaago
del término resulta de particular importancia, porque &ald una
decision eclesiastica, y por tanto, implicitamente projpma una
base para el uso teoldgico del término. Es verdad que el @onci
de Jerusalén no formul6 ninguna doctrina, pero su resalutiae-
gablemente, tuvo consecuencias doctrinales Ademas, esitsidh
estuvo ataviada con la autoridad divina y obligada en forinsalata

a las iglesias por cuyo bien se tomé. No era una simple adhwgate
gue las iglesias podrian obedecer o ignorar, como mejormles-c
niese; sino una obligacién impuesta sobre ellas, y a la eadrian
gue someterse. De consiguiente, el pasaje que estamodaamsi
do contiene, al menos, una insinuacion de que un dogmaastigi
es una doctrina definida oficialmente por la Iglesia dectioajue
descansa sobre la autoridad divina.
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12.3. Usos diversos del termino en teologia

En Teologia la palabra “dogma” no siempre se ha usado en el mis
mo sentido. La literatura teoldgica del pasado a veces ldezngm
un sentido muy amplio que equivale, practicamente, a “dwctr
Pero cuando en esa misma literatura se habla con precisédoaac
de los dogmas se refiere a ellos como afirmaciones o defingctme
doctrina, que el cuerpo de cristianos que los definio, censicomo
verdades inconmovibles, y por eso mismo revestidas comidatb
Los Padres de la Iglesia Primitiva hablan de las verdadea ¢ |
cristiana, llamandoles dogmas a medida que eran recorsoerdia
Iglesia, y aplican también este término a las ensefianzas defe-
jes. En la Edad Media se desarroll6 por la Iglesia Catolwoena
un concepto de los dogmas un tanto mas especifico. Un dogyda lle
a considerarse en esa iglesia como “una verdad revelada@gud
na manera ha sido definida por una autoridad docemttalible, y
como tal, propuesta a la aceptacion de los fieles”. Talesdesino
necesariamente estaran reveladas en la Escritura, sinamb&n
podrian revelarse en la tradicion oral. Lo importante eda@iglesia
declare que son reveladas y que con ese caracter las impunga s
si misma. Tal cosa equivale realmente a reposar sobre |edaao
de laiglesia.

Los Reformadores y los tedlogos protestantes, en generat, r
pieron con este concepto jerarquico, y consideraron quédgsias
son verdades divinas, reveladas claramente en la Palalbeodge
formuladas por algun cuerpo eclesiastico competente, gamp-
cida autoridad porque se derivan de la Palabra de Dios. Aulogu
protestantes atribuyen a los dogmas mucha firmeza y edtdili
nunca los consideraron, ni los consideran hoy como iné&sibl

A este respecto se produjo un cambio notable debido a Sehleie
macher, que vird del concepto objetivo al subjetivo en iétacon
el origen de los dogmas. Puesto que Schleiermacher coagjder
tenian su origen en la experiencia cristiana, vio en elleXaresio-
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nes intelectuales, autorizadas por la iglesia, respedmaificado
intimo de las experiencias religiosas de la comunidadizniat La
teologia ritschliana pretende ser mas objetiva en su cémdepos
dogmas, pero de hecho es igualmente subjetiva. Considerbosju
dogmas son afirmaciones cientificas de la fe de la iglesiag@s d
no del contenido de esta fe sino de lo que en ella queda eavuelt
En esta explicacion de la fe, la fides qua creditur, se caievear la
fuente de los dogmas, y esta es precisamente tan subjeth@leo
experiencia religiosa. En tanto que es del todo cierto gtaefesio
surge sin larevelacion divina, esto es también cierto da iganera,
respecto a la experiencia religiosa de la que habla Sciiagdrer.

En muchos circulos todavia prevalecen los conceptos que Sch
leiermacher y Ritschl tuvieron acerca de los dogmas Pera &}
logia mas reciente se esta manifestando una nueva tendaecie-
nocer su caracter objetivo. P. T. Forsyth, al cual mencion€d-
nachie llamandolo “un bartiano anterior a Barth,” habladima
como “la revelacion final de una definicion en germen”, y conno “
acto de Dios expresado como verdad”. Los hechos fundansental
redentivos de Dios, revelados en la Biblia (y por tanto, esados
en palabras), constituyen dogma, el cual es fundamentdglesa.
A diferencia del dogma, la doctrina es la interpretaciéndigjma
revelado, y por tanto, no es fundamento sino producto dddaity
Las mismas interpretaciones de los hechos de Dios segUoseren
tran en la Escritura deben considerarse como doctrinas ievag e
como dogmas.

Ciertamente hay algun concierto entre la posicion de Horgyt
la de Barth, aunque también hay puntos de diferencia. Béstimd
gue entre “dogma” en el singular y “dogmas” en el plural. Degh
“dogma” como “una proclamacion de la Iglesia, hasta dondgge
dad concuerda con la Biblia como la Palabra de Dios”. En ogar
vuelve a hablar de él como “la concordancia de la proclameaded
la Iglesia con la revelacién atestiguada en la Santa Esztitd esta
revelacion no se ha de tomar como una proposicion doctrinal s
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mas bien como acto divino, como un imperativo o decreto qutain
a la accion de parte del hombre. No obstante, “dogmas” ewmlplur
son las proposiciones doctrinales, reconocidas y cordsspdr la
lglesia, las cuales, con su relativa autoridad, estan degdas en
los simbolos eclesiasticos”. Son palabra del hombre, aldaide la
Palabra de Dios, dignos, en verdad, de veneracion y reqgtode
todos modos, nada mas palabra humana. No constituyen algeto
fe, (como el “dogma”) “uno que son nada mas expresion de fe”.
Por dltimo, Micklem esta estrechamente alineado con esiss d
autores, cuando dice: “Los dogmas fundamentales y digimtie
la fe cristiana no se expresan en términos de verdad alasteacd
en los de actos poderosos de Dios. Aquello que forma pameiate
de la historia del evangelio, es dogma; lo que es interpdetale la
historia, es teologia.” Esta ultima afirmacion también deam la
interpretacion que se encuentra en la Biblia misma. ¢ Apsnlaria
necesario decir que los conceptos de estos autores prosedien
lineas de pensamiento que son por completo extrafias a tayizol
Reformada?

12.4. Las caracteristicas formales de los dogmas

Algunos han hablado de los dogmas considerandolos simpteme
como la substancia de la fe cristiana, pero tal conceptorassia-

do indefinido y no encuentra apoyo alguno en la Escritura ptam
hace justicia al caracter oficial de los dogmas. Son verdguese
derivan de la Palabra de Dios, pero el hecho de que tengamiese o
gen no los convierte en dogmas en el sentido estricto deirtérm
Considerados como “dogmas” no hay dogmas en la Biblia, aunqu
las ensefianzas doctrinales incorporadas en ellos, siastanEs-
critura. Pero se convierten en dogmas soélo cuando oficiaénsn
formulan y se adoptan por la Iglesia. Puede decirse que gaas
religiosos tienen tres caracteristicas, es decir: Su natee deriva

de la Escritura; son fruto de la reflexion de la Iglesia sobreldad,
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tal como se revela en la Biblia; y han sido adoptados oficiatene
por algun cuerpo eclesiastico competente.

12.5. Su asunto se deriva de la Escritura

LaBiblia es la Palabra de Dios, el libro en que se encuentevida-
cion continua de la redencién para todas las generacionesigas.
Nos informa de los poderosos actos redentivos de Dios, yiéamb
proporciona a la humanidad una interpretacion fidedignads &c-
tos. Puede, pues, decirse que los dos, la palabra y el hexhana
revelacion; y que tanto estas palabras como estos heches iie-
portancia doctrinal. Como es natural, el significado de keshbs
solamente puede expresarse con palabras. Tanto los heminos c
las palabras tienen importancia doctrinal, y proporciopantanto,
el contenido de los dogmas. La posicion de aquellos que atrene
la verdadera revelacion de Dios solo en los poderosos heeties-
tivos de Dios (como Forsyth, Barth, Bultmann, Micklem) eslve
una negacioén del hecho de que cada parte de la Biblia es @idagu
Palabra de Dios. Ademas, en tal posicion no se toma sufioeme
te en cuenta el hecho de que no tenemos una informacion figedig
respecto a los actos de Dios, fuera de las palabras en lad qus-E
mo los describe. Y laidea de que soélo los hechos de Dios eaqiwss
como verdad, o proclamados por la Iglesia forman el verdeitier
damento del dogma o dogmas, revestidos con la autoridadadlivi
establece en realidad una distincion arbitraria entre déesopas de
la Escritura con las que se describen los hechos, y las palabn
las que éstos se interpretan, considerando a éstas de maaor a
ridad. Segun nuestros conceptos Reformados la Biblia ntiecen
dogmas, pero si contiene las verdades doctrinales inaitpsren
ellos. Las proposiciones doctrinales que no se deriven Balkbra
de Dios, nunca podran convertirse en dogmas eclesiasticos.

Los catdlico romanos hablan de dogmas, diciendo que en el es-
tricto sentido de la palabra son “verdades contenidas eal&bifa
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de Dios, esté o no esté escrita —es decir, en la Escritura a en |
tradicibn— y propuestas por la Iglesia para la fe de los fieles
Concilio Vaticano se expresa de la manera siguiente: “Ademan
de creerse con fe divina y catolica todas aquellas cosasrmidas
en la Palabra de Dios, escrita 0 transmitida, y las cualelgjlda
sia, ya sea mediante un solemne juicio, 0 mediante su magiste
ordinario y universal, propone para la aceptacion, comohauesi-
do reveladas por Dios”. Por supuesto, el protestantisntoride no
coordina de semejante modo la Escritura y la tradicion.i&ustjue
las verdades doctrinales incorporadas en los dogmas, ro astée-
nidas explicitamente en la Escritura o se deducen de elldisme
buenas y necesarias consecuencias”. Los dogmas no sonrapgas
ticiones de las afirmaciones biblicas, sino cuidadosas sa de ser
humanas y por tanto falibles - formulaciones de las doctraente-
nidas en la Palabra de Dios. Su contenido se deriva de lososscr
sagrados. Si no fuera asi, no serian dogmas.

No tiene que resultar superfluo que en la actualidad aceoniem
este hecho. Desde principios del siglo XIX, en algunos scpro-
testantes fue adquiriendo preponderancia, poco a poos;atcep-
to del origen de los dogmas. Schleiermacher, el padre deltzgia
moderna, no deriva el contenido de los dogmas de la Iglesimsd
hechos o verdades revelados en la Escritura, sino del corestb,

o de la experiencia cristiana. Declara que los articuloside lson
conceptos de sentimiento piadoso expresados en palabrasal
caracter, dejan de ser afirmaciones de la verdad respectusay @i
su voluntad para convertirse en meras expresiones delisggio de
la experiencia humana siempre cambiante. Dice correctaniviac-
kintosh: “Si las palabras tienen algun significado, la doates para
Schleiermacher una afirmacion acerca de nuestros sentors,em
acerca de Dios”. Y de esto, también se deduce que para Sehleie
macher, el asunto no es si los dogmas religiosos son objetivie
verdaderos, sino nada mas si expresan correctamente Ersalv
estados del sentimiento. Dice Edghill que éste concibegrhadaco-
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mo la expresién de una “vida siempre cambiante”. Y hace mputar
esto envuelve la negacién de cualquiera autoridad perrteearia
afirmacion de una “creencia” religiosa.

Aunque materialmente el concepto ritschiliano no difierieatde
terior, pretende ser mas objetivo porque toma su punto dielpan
la revelacion de Dios dada en Jesucristo Parece muy alergaeo
contrar a Kaftan diciendo: “La presuposicion es, pues, tDegma
se deriva de la revelacién divina, en la esfera del evangelacual
deben corresponder la fe y la confesion de la congregadiamt en
seguida se deja ver que aunque ciertamente quiere tomagetada
revelacion objetiva de Dios en Jesucristo, interpone lafathlesia
entre esta revelacion y el te6logo. Y cuando habla de fe, nefisee
a ella en su sentido objetivo, tal como se expresa en los sistle
la Iglesia, la fides quae creditur; sino a la fe en el sentidipesivo,
la fides qua creditur. Ademas, ni siquiera concibe esta feoaoma
aprehension de la verdad revelada en la Palabra de Dios;@ino
fiducia, confianza, es decir, como una relacion espirituatiwio-
nada, practicamente, a su objeto, el cual se presenta elaladde
Dios. Esta fe incluye conocimiento, pero este conocimiestprac-
tico, experimental, mas que intelectual, como que reseltand vida
en comunion con Dios El hombre no puede conocer a Dios a menos
gue El se deje reflejar en la fe. (Expresion Kantiana). Y est@®-<
cimiento préctico, incluido en la fe. esta expresado en tagrdhs.
De manera que los dogmas no son el objeto, sino la expresian de
fe. La fe se convierte en la fuente de los dogmas. Esto sigrjfie
la teologia ritschliana rechaza el antiguo concepto planés que
considera los dogmas como definiciones de la verdad que da fun
en la Palabra de Dios, y procura derivar su contenido de lasfeec
na tal como ésta queda determinada en forma muy especipativa
medio de conceptos de valor. Lobstein, otro erudito ritadiol, dice
gue el dogma “es la exposicion cientifica de la fe protestakte
la pagina 75 de la misma obra asienta explicitamente queélaté
de los dogmas es la fe”. Un concepto subjetivo un tanto pawess
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encuentra también entre los moralistas de los Paises Bajvan
der Sluis en su libro intitulado De Ethische Richting, pag3, cita
una palabra del profesor D. Chantepie de la Saussaye, lguamala
mucha armonia con la posicion ritschliana: “Después deda vyi
por medio de la vida surge la doctrina. Esta es fruto de la encgun
reflexiona sobre la verdad, cuando esa verdad se ha comvertid
vida del alma”. Y el Dr. Is. Van Dijk dice: “Si tuviéramos quard
una definicién de dogma, lo hariamos en la forma siguientgnizo
es el fruto del esfuerzo para expresar cierta relacion dieléade la
Iglesia en el lenguaje del intelecto”.

12.6. Los dogmas son el fruto de la reflexion dogmatica

La Iglesia no encuentra sus dogmas en forma acabada en inapag
de la Santa Escritura, sino que los obtiene reflexionandoedab
verdades reveladas en la Palabra de Dios. La conciendi@caso
sé6lo se apropia la verdad, sino que también siente una it
presion para reproducirla y verla en su grandiosa unidadgie

el intelecto guia y dirige esta reflexion, no se trata nadadeama
actividad intelectual, sino de la que también es moral y eonad.

El entendimiento, la voluntad, los afectos, en una paladrapm-
bre completo entra en juego. Todas las facultades de su dioday
los movimientos de su vida interior contribuyen a este tadolfi-
nal. En sentido mas amplio, no es unicamente el individwstiario,
sino mas bien la Iglesia de Dios, como un todo, bajo la digecci
del Espiritu Santo, la que es sujeto de esta actividad redlekil
hombre espiritual es el Unico que es apto para este trabamsta
€l mismo puede obtener un conocimiento correcto y adecuadk d
verdad en todas sus relaciones, y en toda su plenitud y maegmifi
cia, Gnicamente en comunion y cooperacion con todos lo®sant
Cuando la Iglesia, guiada por el Espiritu Santo, reflexiaiaesla
verdad, ésta toma una forma definida en el conocimiento deyell
gradualmente cristaliza en conceptos y expresiones dalds cla-
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ramente definidos. La formacion de dogmas no siempre es un pro
ceso corto o sencillo. Su curso, frecuentemente, estantietmtio
por mas o menos prolongadas controversias. Estas no sigaipre
sultan edificantes, puesto que con frecuencia generan tatagses
achicharrantes y conducen, a menudo, a malsanos antagsnian
mismo tiempo los dogmas son de la mayor importanciay siraesa p
enfocar certeramente la atencién sobre el punto a debalay;if& ¢
car la corriente que peligra, a presentar abiertamenteifileedtes
aspectos de un problema, y a sefialar el camino para unad&oluci
correcta. La Iglesia tiene deuda muy grande con las grarhsoe
versias doctrinales del pasado en cuanto sirvieron paraosmgso

en el conocimiento de la verdad. Seeberg llama la atencildre so
los varios elementos que entraron en la estructura de lamadg
cuando dice: “El dogma es una estructura historica extraarid-
mente complicada Tiene varias partes constituyentes Eeshan
sido formuladas de cara a multiples formas de oposicion ¢ laaj
inspiracion de muchos impulsos practicos (éticos y deviadas) y
ocasiones externas (politicas y candnicas) habiendoided# im-
presion de diferentes tendencias teologicas. No todoldsgos de

la historia han sido igualmente favorables para la refleseguerida
para la formacion de los dogmas. Se necesita espiritughic=Hdn-

da, fervor religioso, sujecion voluntaria a la verdad tahooesta
revelada en la Palabra de Dios, una pasion consumidora par ga
una cada vez mayor penetracion en la verdad con todas sus-cons
cuencias, un estudio exegético diligente y habilidad caosva. El
frio racionalismo y el sentimental pietismo son, por ighaktiles al
dogma. Y en verdad, una época como la nuestra, en la que ks esp
culaciones filosdficas y los analisis psicoldgicos han tangadgran
parte el lugar del estudio verdaderamente teologico, nog@gia
para la construccién de dogmas teoldgicos. Se reconoce ocoy@
suprema importancia de meditar sobre la verdad, segun serna
revelada en la Palabra de Dios. De hecho hay una amplia yidacid
oposicion a laidea de que el hombre tiene que dirigir susgeias-
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tos sujetos a la obediencia de Cristo y que en la investigatsda
verdad respecto a Dios y al hombre, el pecado y la redencidi, |

da y la muerte, debe el hombre fundamentar su pensamient® sob
la palabra de autoridad, la Palabra inspirada de Dios, mésajure

los descubrimientos de la falible razon humana.

12.7. Los dogmas tienen que ser definidos oficialmente por
algun cuerpo eclesiastico competente

El dltimo paso para la formacion de los dogmas es que seamform
lados especificamente y aceptados formalmente por algapacue
eclesiastico oficial. Se concuerda, generalmente, en cfuacgene-
cesaria tal accion oficial de la Iglesia. En este punto soa dédma
opinion los catélicorromanos y los protestantes, y hastéeldlogos
modernos, pese al subjetivismo que los caracteriza, pnaciasu
acuerdo, porque creen que “el dogma debe estar adheriddeda i
de colectividad y a la de autoridad”. Schleiermacher recignco-
mo dogmas unicamente aquellas verdades religiosas aasptad
ese caracter por la Iglesia. Lobstein dice: “Es muy evidemefec-
to, que el dogma, en su sentido preciso e histérico no es osia ¢
gue un credo definido oficialmente y formulado por una ausokid
competente, lo que en este caso quiere decir, por la Iglasisajde
la mano con el Estado”. Y el mismo George Burman Foster decla-
ra: “Los dogmas son definiciones respecto a la fe, sostepmida
autoridad eclesiastica”.

Puede surgir la pregunta: ¢ Cual es el cuerpo eclesiastcoene
el poder para determinar lo que debe ser creido? Harnack €de ma
nera implicita toma la posicién de que esto sélo lo puederhate
Concilio ecuménico que represente a la Iglesia como un tedo.
la misma razén niega la existencia de un dogma protestame. |
ca que la unidad de la Iglesia fue rota por el protestantismoey
éste no presenta un frente unido. Como es natural, las dglels
la Reforma no comparten el concepto de Harnack. En lo pétjcu
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las Iglesias Reformadas siempre han acentuado el hechcedmgu
da iglesia local es una representacion completa de Jesygrigue,
consiguientemente, tiene también la potestas dogmaticeendi,
el poder para determinar dentro de su propio radio qué esd@gu
ha de reconocer como dogma.

Pero si determinada iglesia local esta afiliada a un nimegele
sias similares en una organizacién mas grande, tendra ¢areqde
el asunto lo decidan las asambleas mayores. Es obvio quedes d
mas definidos por los concilios ecuménicos satisfacen rteefmn-
ciencia comun de la Iglesia, pero es arbitrario hablar dedgsgnas
formulados por estos concilios como de los Unicos dogmataver
deros. Los dogmas oficialmente recibidos por la Iglesieehesu-
toridad dentro del circulo en el cual se les reconoce. Sinaegob
hay diferencia de opinidon en cuanto a la naturaleza de dictta a
ridad. La Iglesia Catélico romana atribuye a sus dogmagidath
absoluta, no sélo porque son verdades reveladas, sino mésipa
larmente porque son infaliblemente aprehendidos, y psipagor
la Iglesia para la fe de los fieles. La siguiente definicibnadande A
Catholic Dictionary, en el articulo Dogma, es important@e‘aqui
gue con respecto a una nueva definicion, digamos por case, la d
la transubstanciacién, los cristianos tengan un doblerdebenero,
estan obligados a creer que la doctrina definida es verdadSex
gundo, que es parte de la revelacion cristiana”. Aqui laadlaclon
de la Iglesia tiene la prioridad. Dice Wilmers que la Escdty la
tradicion son, “Unicamente, las reglas de la fe remotas datee]
en tanto que la inmediata es la iglesia docente”. La fe ctnsis
la aceptacién implicita de la verdad, de manos de la ecaesens
(el sacerdocio), y la autoridad de los dogmas se basa, edagal
sobre la declaracion formal de la Iglesia. Esa autoridadbeslata,
porque la Iglesia es infalible.

Las Iglesias de la Reforma se apartaron de este conceptquAun
sostienen que una doctrina no se convierte en dogma y noesdqui
autoridad eclesiastica a menos que sea oficialmente defimickep-
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tada por la Iglesia, le atribuyen autoridad, Unicamentéah@snde
y sé6lo debido a que se funde en la Palabra de Dios. El concepto r
formado acerca de este asunto puede, quiza formularse dejar
manera siguiente: En cuanto a la materia o contenido los degm
derivan su autoridad exclusivamente de la Palabra inéatlbIDios,
pero en cuanto a la forma, la derivan de la Iglesia. Bartleteerca
de este punto, un concepto un tanto diferente Segun él, elalcan
singular, es proclamacion de la Iglesia hasta donde coteusm
la revelacion testificada en la Escritura. Esa revelacioesyéunda-
mentalmente, una exposicion de la verdad, aunque estolsgenc
sino un kcrugma, la invitacion de un heraldo, un imperativing
gue espera respuesta de parte del hombre. Ese kerugma gque,ord
debe hacerse contemporaneo de la proclamaciéon que laalfbass.
De aqui que no deba introducirse a Dios como un objeto aceica d
cual el hombre deba hablar, sino como sujeto que se dirigenal h
bre, y a quien éste debe responder. Y hasta donde la kerugraa ha
esto, y queda realmente en armonia con la revelacion testifien
la Biblia, es dogma. La proclamacién de la Iglesia es unaxapia
cion a la revelacion original, y no una reproduccion pedet ella,
pero hasta donde concuerde con ellay sea, por lo mismo, Dies g
verdaderamente hable a los pecadores en el presente \\esttid@
con autoridad divina. El dogma concebido asi deberia disitige
de los dogmas (plural), en los que no habla Dios sino la lalgsi
los cuales, por esa misma razén, solo tienen autoridadveel&on
proposiciones doctrinales reconocidas y formuladas ptglésia,
palabra del hombre, que brota de la Palabra de Dios. En &los,
Iglesia del pasado habla a las generaciones presentessynitaro
reproduce la verdad de la revelacion de Dios hasta donderba-ap
dido a entenderla, bajo la direccion del Espiritu Santo.
Naturalmente, los discipulos de Schleiermacher, y hastaléo
Ritschl, no comparten el concepto Reformado de la autordiad
buida a los dogmas de la Iglesia, aunque pretenden estauelac
con la posicion de los Reformadores. El concepto que arridsep-
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tamos como el de la Teologia Reformada, ellos lo consideyaroc
la verdadera equivocaciéon del escolasticismo protestgundecasi
hizo naufragar la obra de la Reforma. Para ellos los dogma#gno
nen su principio en la Escritura, sino en la concienciaianst es
decir, en la experiencia religiosa o en la fe cristiana Vaesgdos
con autoridad solo debido a que estan sancionados por l&eoenc
cia comun de la Iglesia (Schleiermacher), o por la de la iglgl
Estado combinados (Lobstein) Ademas la autoridad de losdeg
no es normativa ni reguladora, como para que requiera lasgumi
y demande la obediencia, sino nada mas, como Lobstein lallam
“una manifestacion de la fuerza intrinseca de la verdaddensos-
tracion del espiritu y de poder”. De aqui que consideren como
craso error atribuir caracter legal a los credos, en los gluscsrpo-
ran los dogmas de la Iglesia, considerandolos como una bag#e
para la accion disciplinaria.

12.8. La necesidad de los dogmas

La edad presente es antidogmatica. Hay aversion manifiesélo
contra los dogmas, sino aun contra las doctrinas y contreekep-
tacion sistematica de la verdad doctrinal. Durante losnals cin-
cuenta afios muy pocas obras dogmaticas han hecho su aparicio
mientras el mercado librero se vio inundado con libros skEbkés-
toria de las Religiones, la Filosofia de la Religion, y lacBkigia
de la Religion. Se escucha con frecuencia la afirmacion desque
cristianismo no es una doctrina sino una vida, y que impotg m
poco lo que creamos si después de todo participamos de lal®ida
Cristo. Hay un clamor insistente, especialmente en nuestyaia
tierra, por un cristianismo sin dogmas. No se ve con buerasslaj
predicacion dogmaticay, por lo tanto, en muchos circulds egta.
Muchos cristianos conservadores claman por una predicacida-
mente experimental, en tanto que otros de un tipo mas ardislitu
prefieren en gran manera la predicacion ética o social.
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12.9. Causas de las actual oposicion a los dogmas

Como es natural, surge la pregunta respecto a la posiblecaxpl
cion de tal oposicion. En la Iglesia cristiana, en genetdd puede
explicarse como resultado de ciertas tendencias filosofizge la
influencia de Kant, los dogmas de la Iglesia poco a poco fuesen
yendo en descrédito. Kant negaba la posibilidad del corieotm
tedrico de aquellas cosas que trascienden al mundo de lsé&n
nos, y por consiguiente, también un conocimiento como ebde |
cosas divinas. Su epistemologia fue todavia de mayor irdlaey
recibidé un nuevo impetu en la teologia de Ritschl y de sugplitzs.
El resultado fue que, en muchos circulos, el llamado coneain
tedrico de Dios y de las cosas divinas, pronto cayo en ddasmréd
Hegel se quejaba del espiritu antidogmatico de su épocacyigro
rehabilitar el dogma cristiano por medio de la filosofia espsdiva.
Procedi6é como los gnésticos del siglo I, sobre la hipotdsigjue
si se hiciera notar que el cristianismo es realmente unafilpde
manera natural se volveria popular en los circulos educ&aoson-
siguiente, acentud6 el hecho de que la verdadera filosaiadh en
forma consistente, conduce necesariamente hacia lax@sele la
Iglesia, y que las doctrinas cristianas son nada menos qdedes
especulativas presentadas en forma pictorica. Opinabbbgueco
gue se necesitaba era despojarlas de esa forma para libeéesr y
cubrir el embrion realmente espiritual de la verdad filogofleero
resulté un aborto aquel intento de cambiar la locura de Dindep
sabiduria del mundo. En las manos de los hegelianos de lieidqu
como Strauss y Biedermann, pronto se hizo evidente queiiéssie
remover el llamado hollejo, quedaba muy poco cristianigngpe
el embrion filosofico era algo del todo diferente de la verdae+
lada en la Palabra de Dios. La operacion hegeliana se dorwirt
verdad, como dice Kaftan, en “la desaparicién del dogma”.

La reaccion resultante tomo la forma de neokantismo en la teo
logia de Ritschl. En su obra intitulada: The Ritschlian Toge,
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pagina 33y siguiente, el Dr. Orr, dice : “Como servicio ialdfant
habilité a Ritschl con una teoria del conocimiento precisai® ade-
cuada a los requerimientos de su sistema Que nuestro caantom
alcanza nada mas a los fenomenos; que tedricamente, Dias es i
cognoscible ; que nuestra conviccion de su existencia deacao
sobre un juicio tedrico, sino sobre uno practico - juiciaomestos,
gue como veremos, quedan levantados en circulos ritsokliaasi

al rango de primeros principios”. De aqui que, nada de rargate
gue la obra de Ritschl y la de seguidores suyos como Lotze; Her
mann, Harnack, Sabatier y otros, haya sido en su totalideel sal

al dogma cristiano, aunque, tedricamente, no lo excluygebtodo.

Por ultimo, Dreyer, en su obra: Undogmatisches Christertitaim
ce un llamamiento a favor de un cristianismo sin dogmas. yagu
(a) que los antiguos dogmas fueron forjados, como es natur#ds
formas conceptuales de la época en que surgieron, y queral cor
del tiempo estas formas se convirtieron en obstaculo, enépimca
en gue ya los conceptos religiosos habian sufrido un camhbitef
mental; y (b) que los dogmas ponen en peligro la independsnci
libertad que es indispensable para la fe cristiana. Se \emnde-
diato que solo el segundo argumento ataca al dogma cometal, p
precisamente este argumento es el que marca la tendendzal eea
de la obra que estamos considerando. Kaftan y Lobstein oasi c
cuerdan con Dreyer en que los dogmas a menudo han constituido
obstaculo para la fe, pero al mismo tiempo los consideragsagios
y abogan por un nuevo dogma. Troeltsch llega a la conclus@ud
“ya no existe un sistema de dogma eclesiastico, protestarmnfee
las iglesias protestantes tendran que buscar “union y otiesn
alguna otra esfera fuera del dogma.

Juntamente, por supuesto, con esta direccion de pensarfiient
losofico ha habido muchas otras influencias, demasiado wsaser
para enumerarlas, que han operado y siguen operando parajhac
los dogmas pierdan popularidad. Los librepensadoresastig re-
petidamente levantan su voz en contra de los dogmas comessirfu
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invasores de su libertad religiosa, y demandan libertad églésia.
Con no poca frecuencia posan como los verdaderos campeeines d
derecho del juicio privado, uno de los principios fundaraksde la
Reforma. En mas de una ocasion un dogmatismo exageradojecondu
a su reaccion pietista. Y el pietismo se caracteriza por stilidad

a todo intelectualismo en religion, y exalta el emociomabdsy la
experiencia como la Unica manifestacion verdadera de knali-
giosa. Ofrece al pueblo cristiano un escape del escandéds den-
troversias, retirandolos a la ciudadela del corazén, ehéside los
afectos. En nuestro pais (U.S.A.) el pietismo ha encontwadouy
apreciable aliado en el activismo que afirma que tiene mug gae

ver lo que uno crea con tal de que uno esté ocupado en la obra del
Sefior. Gran nimero de cristianos estadounidenses estasideim
ocupados en toda clase de actividades de la Iglesia pareupae

se gran cosa respecto del estudio de la verdad. En la pr&ciica
pragmatistas y solo se interesan en una religion que de iatoned
rinda resultados tangibles. Han reducido al minimo su dameato

de los dogmas. De hecho, tanto pietistas como activistasfree
cuencia demandan que el pueblo cristiano se desprendactnas
plejidades de los sistemas doctrinales de la actualidatbynesa la
sencillez de la época apostdlica, prefiriendo, ante todqddabras

de Jesus, quien no se preocupaba por dogmas. Podriamosnaenci
muchas otras tendencias antidogméticas; pero éstas Ipastadar
una idea, al menos, de la oposicion actual a los dogmas.

12.10. Los dogmas son esenciales para el cristianismo

Hay varios modos de poner argumentos en favor de la necesidad
de los dogmas. Hasta los seguidores de SchleiermacherghRits
subjetivistas, haciendo caso omiso de esto, los defientenes les
estorbe su misticismo y su moralismo. Ellos mismos, de inated
sugieren varias razones debido a las cuales el cristiamsrpoede
pasarse sin los dogmas.
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12.11. La Escritura presenta la verdad como esencial al
cristianismo

La afirmacion que con frecuencia escuchamos en la actuatidad
gue el cristianismo no es una doctrina, sino una vida, puedsuge-
ne muy piadosa, y por esta precisa razon parece que apelmaslg
pero después de todo, es una peligrosa falsedad. Se hadeefela
petidamente, y en afios recientes ha insistido en ello el Bchgn
en su libro: Christianity and Liberalism, que el cristianses un
modo de vida fundado en un mensaje. El Evangelio es la reégalac
misma de Dios en Cristo que nos llega en la forma de verdad. Esa
verdad queda revelada, no so6lo en la Persona y obra de Giisbo,
en la interpretacion que de Cristo y su obra encontramos Bit la
blia. Y s6lo mediante un entendimiento adecuado y una acépta
creyente del mensaje del Evangelio pueden los hombres Hegya
tregarse personalmente a Cristo en fe, para ser hechogeamntes
de la vida nueva en el Espiritu. La recepcidn de esa vida nentiep
de alguna infusion de gracia, puramente mistica, ni de algon-
ducta del hombre propiamente ética, sino que esta condit#por
el conocimiento. “Y esta es la vida eterna”, dice Jesus, tgumo-
nozcan, el tnico Dios verdadero, y a Jesucristo a quien tasev.
Pablo dice que Dios quiere “que todos los hombres sean salvos
vengan al conocimiento de la verdad”. Lo presenta como unosde
grandiosos ideales del ministerio, que todos los creydietpsen “a
la unidad de la fe y al conocimiento del Hijo de Dios, a un vgrén
fecto, a la medida de la estatura de la plenitud de Cristaftd’dice
gue el poder divino “nos ha concedido todas las cosas quengert
cen alaviday a la piedad mediante el conocimiento de Aquel qu
nos llamo por su gloriay excelencia”. En todo el Nuevo Testatm,
la participacion en la vida del cristianismo queda condiaia a la
fe en Cristo tal como El mismo se ha revelado, y esto inclugti-n
ralmente, el conocimiento de los hechos redentivos coadmgien
la Escritura. Los cristianos deben tener un entendimiestt@cto de
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la importancia de tales hechos; y si éstos les unen en lanfdjéa
deben hacerles llegar a alguna forma unida de convicciompgeex
sion de la verdad. Jesus concluy6 su oracion en favor de ssis ma
cercanos discipulos con estas palabras: “Santificaloa gartlad:
tu Palabra es la verdad”, y continGia: “No ruego solo por esiog
también por los que han de creer en mi por la palabra de etos; p
gue todos sean uno”. La aceptacion de la Palabra de Dios ydadin
espiritual van de la mano. Se encuentra la misma notablercion

en las palabras de Pablo: “Hasta que todos lleguemos a ladudél
la fe y del conocimiento del Hijo de Dios”. Ciertamente, |&l no
crea la impresion de que la Iglesia puede, impunementetesheka

la verdad segun esté revelada en la Palabra de Dios. Jesisd@ce
la verdad, Mat. 28:20; Juan 14:26: 16:1-15; 17:3, 17; y |astyes
estuvieron apasionados por ella, Rom. 2: 8; Il Cor. 4: 2; G4,

3: 1y sigts.;Fil. 1: 15-18; Il Tes. 1: 10; 2: 10, 12, 13; | Tim56lI
Tim. 2: 15; 4:4; Il Pedro 1: 3, 4, 19-21; | Juan 2:20-22; 5:2QuA-
llos que empequeiiecen la importancia de la verdad, y queupiar, t
la ignoran y la descuidan llegaran, finalmente, al descuénita de
gue les queda muy poco cristianismo.

12.12. La unidad de la Iglesia exige un acuerdo doctrinal

La Biblia ensefa la unidad de la Iglesia de Jesucristo, azlgwe
habla de ella como de “columnay baluarte de la verdad”. Egi&se
4, Pablo acentua la unidad de la Iglesia de Dios, indicandalze
ridad que el ideal de sus miembros ha de ser que todos alckncen
unidad del conocimiento del Hijo de Dios. Esto recibe éusfasii-
cional en el Vr. 14; “que ya no seamos nifios fluctuantes, diesa
por doquiera de todo viento de doctrina”. Exhorta a los Eiliges a
gue “estén firmes en un mismo espiritu, combatiendo unarpares
la fe del evangelio”. En este pasaje la palabra “fe” tien®, twala
probabilidad, el mismo significado que tiene en Judas 3, edelo
el escritor exhorta a sus lectores “a contender ardientengpan la
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fe que ha sido una vez dada a los santos”. Si no tiene por ctonple
el mismo significado ciertamente se aproxima. El Apdstolraasta

a los corintios a que todos “hablen la misma cosa”, y que na hay
divisiones entre ellos. Debieran ser de una misma mente yisf m
mo parecer. Considera que esto es de tanta importanciaraseda
anatema a aquellos que predican un evangelio diferenteid@ldpa
predicado, y hasta insiste en la exclusién de los herejasn ftgcio
severo el que pronuncia en | Tim. 6: 3-5; “si alguno ensefaausa

y no se conforma a las sanas palabras de nuestro Sefior g&sucri
y a la doctrina que es conforme a la piedad, esta envane@da, n
sabe y delira acerca de cuestiones y contiendas de paldbriess
cuales nacen envidias, pleitos, blasfemias, malas sospedispu-
tas necias de hombres corruptos de entendimiento y privdeltes
verdad, que toman la piedad como fuente de ganancia”. Ladnid
en el conocimiento se considera, evidentemente, como dayam
importancia para el bienestar de la Iglesia. Si incluyeraieseno
hombres de toda clase de convicciones, albergaria laslasméd

la discordia, la lucha y la divisién. Y eso, de seguro que muise
ria para la edificacion de los santos y el bienestar de laidglas
coadyuvaria a su eficacia en la obra del Sefior. Y en la luchipor
unidad de la Iglesia, sera muy dificil quedar satisfechoelamas
insignificante comun denominador en la confesion de la erga
decir: Olvidemos la doctrina, y unamonos para trabajaiogint

12.13. Para que la Iglesia cumpla con su deber se requiere que
tenga unidad en la doctrina

Naturalmente, la Iglesia como tal sélo puede ser una enidoctr
na si cuenta con una confesion comun. Esto significa quedaiég|
tiene que formular la verdad, y de esta manera dar expresson a
conocimiento de ella. Por lo tanto, la unidad de doctrinaielwe la
confesién de un dogma comun. No seria l6gico admitir quddsia
necesita doctrinas, y al mismo tiempo negar que necesitaamng
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La Iglesia no puede cumplir su funcién en el mundo a menos que
se haga consciente del contenido de su fe y le dé expresitn cla
La Iglesia de Jesucristo fue designada como depositagiéamnte y
testigo de la verdad, y solo puede ser fiel a su llamamienterss t

un concepto definido de la verdad A los ministro-, se les dahmr
retener la forma de las sanas palabras, y a los creyentesnerag)

a que contiendan ardientemente por la fe que ha sido una dazada
los santos, pero ¢,como podran cumplir su importante tareaes-

tan de acuerdo en cuanto a las “sanas palabras” y a lo questadg|
cree? La Iglesia tiene que tratar con los equivocados,giéndo-

los, reprendiéndolos y, posiblemente excluyéndolos dbl, negero

no podria hacerlo de manera inteligente y eficaz a menos @&apo
una aprehension clara de la verdad y por lo mismo una medida de
finida de juicio. La Historia ensefia con claridad que antegudda
Iglesia pudiera juzgar a los herejes tuvo que contar comalgedi-

da o prueba oficial. Y es obvio que no podra sostener un tesitmo
unido y poderoso en pro de la verdad a menos que presententm fre
indivisible.

12.14. La posicion de la Iglesia en el mundo demanda un
testimonio unido

Cada lIglesia tiene deuda con otras Iglesias y con el mundo que
la rodea en cuanto a hacer declaracion publica de sus ersafian
Resulta natural que tengamos deseos de saber algo aceceaadtel
ter y las convicciones de las personas a quienes quisiéreondiar
nuestros intereses materiales, estimariamos mucho magluesy
de hecho, por completo esencial, que supiéramos con exhdtin-
de hay una Iglesia en la que quisiéramos encontrar direqzcée
nosotros y para nuestros hijos. Ademas, una Iglesia tern@réntpr-
marse sobre la posicion de otra, para poder determinag tastle
sea conveniente, la cooperacion y posible afiliacion corderalas.

La Iglesia de Jesucristo jamas debe refugiarse en la simolaa
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tratar de esconder su identidad. Y esto que no debiera lescere-
cisamente lo que hace en la medida en que deja de dar una clara e
inequivoca expresion de su fe.

12.15. La experiencia ensefia que los dogmas son indisperisab

Cada iglesia tiene sus dogmas. Hasta las iglesias que nteista
mente declaman contra los dogmas, también los tienen eio efdc
decir que quieren un cristianismo sin dogmas, en esa mismaeafi
cion estan declarando un dogma. Todos ellos, en materiggorel
sas, tienen ciertas convicciones definidas, y también fdsugén
cierta autoridad; aunque no siempre las definen oficialmentas
reconocen con candidez. La historia prueba con claridacdgnéa
oposicion actual, no es, en realidad, oposicion a los dogo
tales, sino mera oposicion a cierta clase de dogmas, 0 aswoy-
mas especificos, los cuales no encuentran acogida ente®logas
modernos. Una iglesia sin dogmas seria una iglesia mud# yees
sulta una contradiccion de términos. Un testigo mudo, narsade
testigo, y jamas convenceria a nadie

12.16. Los elementos incluidos en los dogmas

Los dogmas cristianos incluyen varios elementos que sorrate g
importancia para la vida de la Iglesia. De éstos, merecercigen
especial los tres siguientes:

12.17. El elemento social

Los dogmas religiosos no son producto de individuos crissasi-
no de la Iglesia como un todo. Aunque originalmente la ajp@pn
de la verdad revelada en la Biblia es personal, gradualmenta
un aspecto comunal y corporativo. S6lo en comunion con tldos
santos pueden los creyentes entender la verdad y repriadcmir-
fladamente. La reflexion personal de cada cristiano ganaaenes
nera la ventaja de un control colectivo, y como es naturalpise
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talece en gran manera la confianza que debe poseer en susspropi
descubrimientos por el hecho de que otros millares apadéate-
ben a la misma conclusién. El caracter comunal o social qestde
manera requieren los dogmas no debe ser considerado como alg
accidental y s6lo de importancia relativa, sino que deltienarse
como algo que es de importancia absoluta. Sin embargo, ia®op
nes personales, a pesar de lo verdaderas y valiosas quenmezda
no constituyen dogmas cristianos. Algunos extremistastabjal
elemento social de los dogmas. Admiten la necesidad de eSaud
la verdad, pero opinan que el respeto personal propio detdsar

a cada uno a decidir por si lo que es la verdad. Cada uno debiera
construirse su propio sistema de la verdad, y no preocuplarises
ideas de los otros. No obstante, no puede decirse que estes ex
mistas representen actualmente la tendencia dominanteampo
del pensamiento teoldgico. Schleiermacher y Ritschl, arsque
Su respectivo subjetivismo los lleva al individualismo efigion,
acentuan enérgicamente el elemento comunal en los dogrags. H
nack dice que esta “introducido en la idea del dogma un eltamen
social...; los que confiesan uno y el mismo dogma forman uma€o
nidad”. Sabatier, al hablar del origen de los dogmas se sajte la
manera siguiente: “El dogma surge nada mas cuando la sdaieda
ligiosa, considerandose distinta de la civil, se convientesociedad
moral, que se recluta mediante adherentes voluntarioa. d6sie-
dad, como otra cualquiera se da a si misma lo que necesitaipiara

y para defenderse y propagarse”. Y por ultimo, McGiffer diegd
reconocimiento que Schleiermacher hace del elementod soaisi-

do reforzado en los tiempos modernos por el estudio de lartast

de la psicologia de la religién las cuales han hecho muy etedgie
nuestras creencias son, en gran parte, productos sogialesgue
es una mera ficcion la idea de que nuestra razon individuzdjaa
aisladamente para crear independientemente nuestradebg).
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12.18. El elemento tradicional

Los dogmas contienen también un elemento tradicional.

El cristianismo descansa sobre hechos historicos quenllaga
nuestro conocimiento por medio de una revelacién que fua glad
completada hace mas de diecinueve siglos. Y el entendionjelat
interpretacion correctos de estos hechos solo puedeaedaltonti-
nuas oraciones y meditacion, del estudio y las luchas dédsidgde
todos los siglos. Jamas puede un solo cristiano tener lasassgzede
lograr asimilar y reproducir adecuadamente el contenicopbeto
de la revelacion divina. Y tampoco ha habido jamas una sala-ge
racion capaz de ejecutar la tarea. La formulacion de los dsgs la
tarea de la Iglesia de todas las épocas, es tarea que regraace
energia espiritual de parte de generaciones sucesivas ¥nsefia
la historia que, a pesar de las diferencias de opinion, y diempr
gadas luchas, y pese aun a temporales regresiones, la cmidpre
gue tiene la Iglesia de la verdad iba ganando gradualmeate cl
dad y profundidad. Una verdad tras otra se convirtieron atraele
atencion y llegaron en turno a un mayor desarrollo. Los éis
téricos de la Iglesia incorporan actualmente en forma @iados
mejores resultados de las reflexiones y el estudio de losssiglsa-
dos. Es a la vez deber y privilegio de la Iglesia de nuestre wfiia@r
a la herencia de los afios que se fueron y continuar la congiruc
sobre el fundamento que fue puesto.

Sin embargo, los modernos teélogos amplitudistas tiematete
cia a romper con el pasado. Muchos de sus representantefse€on
cuencia hacen mucho ruido con sus alabanzas a los Credos de la
Iglesia, considerados como documentos historicos; peretgesan
a concederles valor doctrinal para el presente. Y, tristdeeglo,
los llamados fundamentalistas de la actualidad estreclaamoscon
los amplitudistas en cuanto a este punto, con su bien camterith:
“Ningun Credo, excepto la Biblia”. Parece que no se dan eudat
gue con tal lema se envuelve un rompimiento con el pasadd- hist
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rico de la Iglesia, una actividad negativa para aproveehdeslas
lecciones que las Iglesias de la Reforma transmitieron gdasra-
ciones siguientes como una preciosa herencia en sus gré@neles
dos y Confesiones, y una negacion practica de la direcciéreqel
pasado dio el Espiritu Santo a la Iglesia. Pero la moderriagizo
amplitudista no se detiene ni siquiera alli; rompe tamba@nla Bi-
blia misma considerada como la fuente de autoridad paradase
doctrinal. Reville declara esto mismo, sin sombra de dudda®
siguientes palabras: “(El amplitudismo) no sélo ha arrojablyu-
go de las Confesiones protestantes, fundandose en que yhetom
examen de ellas daba prueba de que de ninguna manera reflejaba
la ensefianza de Cristo. Sino, ademas, gracias a los inmessibs
tados alcanzados por las ciencias historicas y filologicaarde el
siglo XIX, ha llegado al reconocimiento de que en la Biblisma
hay muchas doctrinas que ni vienen de los profetas ni de;Jasus
cuales, en consecuencia, no pueden considerarse comaégsiéxp
fiel de la ensefianza de Cristo”.. De consiguiente, semejargie
cion envuelve un rechazamiento de la Biblia como Palabraidg, D
un manifiesto desprecio y negacion de la direccion del Egf@an-
to en la historia del pasado doctrinal de la Iglesia, y unia fdé
respeto para las oraciones, los trabajos y las luchas dedegran-
des y més piadosos maestros de la Iglesia. Representa traréwbi
individualismo en el desarrollo y formulacién de la verdaok idea
exagerada de la habilidad de un solo individuo, o de la Igldsi
una sola generacién, para alcanzar de novo una estructjoadee
la verdad religiosa que el sistema venerable del pasado.

12.19. El elemento de autoridad

Cuando las Iglesias de la Reforma definen oficialmente sus s

y las convierten, por tanto, en dogmas, declaran tambiéhditap
mente que descansan sobre la autoridad divina y que expligesan
verdad. Y porque las iglesias consideran sus dogmas comagor
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concretas de la verdad revelada en la Palabra de Dios, estjuta
merecen el reconocimiento general e insisten en tal recomawo
dentro de sus propios circulos. La Iglesia Catélico romackama
absoluta infalibilidad para sus dogmas, en parte debidoeasqn
verdades reveladas, pero de modo especial porque son ptopue
para la fe de los fieles por medio de una iglesia infalible. &g
mas son absolutamente inmutables. El Concilio Vaticandad&c
“Si alguno afirma que es posible que algunas veces, de acoendo
el progreso de la ciencia, tenga que darse a las doctrinpsigso
tas por la Iglesia un sentido diferente del que la Iglesiaritare
dido y entiende: Sea anatema”. Las iglesias protestantpantioi-
pan de este absolutismo En tanto que esperan que sus do@nas se
aceptados porque los consideran como formulaciones tasrée la
verdad escrituraria, admiten la posibilidad de que la lglss haya
equivocado al definir la verdad. Y al descubrir que los dogsoas
contrarios a la Palabra de Dios, dejan de gozar de autoridad.
Precisamente este elemento de autoridad es el que enconentra
yor oposicion en la actualidad. Catolico romanos protessapor
igual reconocen ante todo que la religion es algo dado ymétar
do por Dios, y encuentran, por tanto, el fundamento de |arialaic
en Dios. Segun los primeros la autoridad basica se encussyea
cialmente en la Iglesia, en cuanto a los ultimos se halla Bibléa.
Ambos reconocen una regla objetiva de la verdad, regla queeen
tra expresion en los dogmas de la Iglesia, la cual demandizisum
fe y obediencia El racionalismo y el deismo del siglo XVlIlhro
pieron con “el principio medieval de la autoridad religigsa lo
sustituyeron por la medida de la raz6n humana, colocandatde e
manera el fundamento de la autoridad en el hombre, y hadegndo
puramente individual. Para Schiciermachcr el contenidiosidog-
mas queda determinado por la experiencia religiosa, y pigsahi
ostensiblemente mediante Jesucristo como fundador debRiks
Dios, pero en realidad por la fe subjetiva de la Iglesia. Ezasb de
estos dos autores el fundamento verdadero de la autoritiadrem
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conciencia religiosa, y de consiguiente la autoridad n@ekeluna
norma objetiva sino la de un principio interno. Dice LobstéDes-

de el punto de vista protestante es necesario condenaitkeague
haga del dogma una decision autoritativa y obligatoria dglésia

en el sentido de una ordenanza legal, emanada de estatgtm Se
el dictamen de Sabatier, otro Ritrhliano: “La autoridadeex& de

la letra ha dado lugar a la autoridad interna y puramente Indeta
Espiritu”. Este erudito francés arguye que el espiritu mordefi-
nitivamente ha sido emancipado del principio de autoridad ha
hecho autonomo, lo que ha significado que “el acuerdo de la men
te consigo misma es la primera condicion y el fundamento da to
certidumbre”. Esto equivale al rechazamiento de toda mlatdver-
dadera. Barth rechaza los dos conceptos acerca de los dogimas
catélico romano y al amplitudista moderno. Atribuye awtad ab-
soluta dogma (singular) puesto que concuerda con la regelac
atribuye autoridad relativa a los dogmas, es decir, a lagsgsioio-
nes doctrinales formulad por la Iglesia, hasta donde biagda raiz

de la revelacion.



Capitulo 13

RAZON DE SER Y PLAN DE LA OBRA

GORDON SPYKMAN

13.1. El por qué de este proyecto

En la introduccién a su libr@hristian Faith[Fe cristiang (traduci-
do al inglés en 1979), Hendrikus Berkhof, profesor de Leiden
menta de paso que escribir dogmatica es una aventura “ungent
litaria” (p. xiii). Si ello es asi para la extensa comunidafbrmada
en Europa (que puede jactarse de estudios muy sustancialege
matica por Karl Barth, Emil Brunner, G. C. Berkouwer, Ottolwe

y Helmut Thielicke, entre otros) y en Africa del Sur (Adrio &o
nig), entonces es tanto mas notoriamente cierto para la rdam
reformada en América del Norte. Louis Berkhof se destacaocom
uno de nuestros “aventureros solitarios”. Su obra modjetema-
tic Theology| Teologia sistematidg1947) [publicada en castellano
por TELL en 1968], tiene un lugar practicamente indiscutifio
el camino se le han unido Reformed Dogmaticdbogmatica Re-
formadd (1966) de Herman Hoeksema y las sefBxsd Revelation
and Authority[Dios, Revelacion, y autoriddq1976 y ss.) de Carl

291
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Henry. Apenas unos otros pocos otros titulos merecen mehoid
norifica. Sin embargo, habiendo dicho todo, nuestro sigtodeja
con una lista un tanto magra.

Aunque con el debido aprecio de este legado, sin embargo, te-
nemos que aceptar otro comentario de Hendrikus Berkhof|ajue
“dogmatica clasica dio profundas respuestas a preguneagajoa-
die hace” (p. xviii). ¢, Se puede desestimar simplementejeisio
como una exageracion del asunto? A lo largo de la modernidad,
especialmente durante las décadas posteriores a la SeGueda
Mundial, la cultura occidental ha experimentado cambidgedes.
Por eso ahora, a medida que nos acercamos al fin de estesiglo
la dogmatica reformada debe considerar el desafio de cGmuae
su discurso referido a los asuntos perennes de la fe castian

Esta necesidad se debe a dos razones. Primero, esta lagsituac
de crisis que todos encaramos como cristianos que vivenaeoul
tura post-llustracion. El cristianismo occidental estacficamente
anegado por la marea del secularismo moderno. Las esaachés
antiguas, profundamente arraigadas, de las teologiasitiaales
tenian el efecto de promover, o al menos preservar, la idea k-
no “sagrado” junto a, o encima de, o mas alla de lo “seculafoP
ahora estos dualismos longevos del pasado estan dandalnger
vas estructuras monistas en el proceso de la teologia cpaténea.
Estas estructuras monistas de las décadas recientes efg@nida-
das a desmantelar el “aposento alto” donde lo “sagrado’dascie
do, en el mejor de los casos, a la “razon de ser” de una dintensio
en profundidad de nuestro mundo “secular” de experienciaeso,
uno de los desafios de la teologia reformada de nuestra exfoes
mular la dogmética cristiana de manera que se pueda sostener
una alternativa real y respetable, tanto ante las antigadiiones
dualistas, como ante las estructuras monistas mas rexiente

Una segunda razon para reformular la dogmatica reformade es
caracter mas perenne. Sus raices estan en la naturaleza desm
entendimiento reformado biblico de lo que es la vida cristid.a
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vida de la fe es una vida de continua santificacion. Haceogém|
es una forma de vivir en la practica este llamado a la sartifina
Sus requisitos nos afectan como una tarea permanente. Gada n
generacion es llamada a construir nuevamente sobre fumtiasne
puestos por pensadores cristianos que vivieron antes.|l&sa ade
esfuerzo renovador seguramente llevara la marca singelaues-
tro tiempo y de nuestro lugar en la historia. Pero, en la nzedid
gue responda fielmente a las normas estabilizantes de lar&ala
también esta obligada a reflejar ciertos discernimientosg@eente-
mente relevantes. Por eso, la credibilidad de tal avenepartie de
su manifiesta continuidad con la “fe de los padres ... dadaena
para siempre a la iglesia”. De un tedlogo fiel, como de cualdieél
escriba, se debe poder decir: “de su tesoro saca cosas yiejes
vas”. De esa manera el llamado a involucrarnos en la dogavais
llama a proseguir alin mas, como en un camino teorico, a “ocapa
con temor y temblor de nuestra salvacion”. Es una formaragsie

ca de “dar razon de la esperanza que hay en nosotros” a todb aqu
que quiera detenerse lo suficiente para mirar y oir, tantvalde la
iglesia como fuera de ella. En esta luz podemos reconocanda tle
hacer teologia como un actualizado modo redentor de cuogpliel
mandato cultural que nos ha acompafiado desde el comienamwmis
tanto a modo de bendicién como de obligacion. Por eso esovalid
paratheologiacomo paraecclesiaque reformatadebe conducir a
semper reformanda est-es decir, una vez reformada, la teologia
debe ser reformada siempre.

En estos afos finales del sigta una vez mas se extiende an-
te nosotros el campo fértil de la dogmatica reformada. Unaram
de eruditos reformados cree que ha llegado un nuevo tiempo-de
secha, un momento oportuno para recoger algunos de los fjueo
han madurado en el pasado y presente de la filosofia y tedliira
ca dentro de la tradicion reformada en ambas orillas delnaced
tratar de abrir algunos discernimientos nuevos, NUeVOZAJTUES,
nuevas perspectivas y direcciones nuevas para la dognragazbi-



294 EL PENSAMIENTO REFORMADO

co en lo mejor de la tradicion reformada y trabajo desdeiatliuso
en mi intento de hacerla avanzar y de reformarla.

En este proyecto no veo mas que un bosquejo de dogmatica. Sim-
plemente deseo delinear los contornos generales del @&esdpgi-
CO que se extiende ante nosotros, sin detenerme en cada detal
explorar plenamente cada punto del horizonte. Esto daréiesui
te lugar para la elaboracién posterior. Al dar este primsp stoy
extendiendo una invitacion abierta a mis colegas a desraeesia
prueba inicial, ya sea cooperando, criticando o contribdge co-
mo les parezca mejor. También quiero reconocer mi profusddal
de gratitud a muchos estudiantes que a lo largo de los afloame h
ayudado a dar forma a estas ideas.

13.2. Pertenecer a una tradicién venerable

La tradicion es la sangre misma de la teologia. Separadatdalia
cion la teologia es como una flor cortada que, sin sus raicesey s
suelo, pronto se marchita en la mano. Una teologia sana macea
de novo Al honrar a la sana tradicion, se asegura continuidad-+teol6
gica con el pasado. Al mismo tiempo, la tradicion crea latpbdad
de abrir puertas nuevas hacia el futuro. Como dice el praveiba
tradicion es el prélogo del futuro”. Por eso, toda dogmétjga se
precie de tal debe definir su posicién en una u otra tradicidrfiec
sional

Estas observaciones también valen para el presente poofpect
eso hay buenos motivos para poner en el comienzo mismo las co-
rrespondientes cartas sobre la mesa. No se gana nada ctar &cul
tradicion a la que se pertenece. No es que la tradicién seamaan
final para hacer teologia. La norma para la dogmatica, comsolpa
totalidad de la vida, sigue siendo la Palabra de Dios. Ncaolbstla
tradicion aun sigue siendo de crucial importancia. Es portade la
identidad de una comunidad, del estimulo para su espiripraam
dedor, da forma a sus habitos de pensamiento, es el foro defleds
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xiones teoldgicas. La tradicion es el canal historicotgaltdentro
del cual los tedlogos cristianos responden a los requertosale la
Palabra de Dios en sus emprendimientos dogmaticos. Poa 30,
da teologia acompafan cierta estabilidad y cierto caréenéativo,
y esto vale también para esta obra como para las del pasado.
¢Entonces, dentro de qué corriente de tradicion intentaubs-
te proyecto? Como ya se ha indicado, esta designado a tomar su
lugar dentro del ala reformada-calvinista de la Reformdd3tan-
te, en contraste, por ejemplo, con la tradicion luteranglieana,
zuingliana y anabaptista, y en claro contraste tambiéna®tradi-
ciones catoélicas romanas y ortodoxas orientales. Mas aimagor
deuda es con la reforma tal como se expresé en la tradicion ref
mada de Holanda, distinguiéndose de la tradicion pregduiizes-
cocesa. Pero esta tradicion, en la cual me ubico, tambiériegss
de ser homogénea. Tiene un legado marcado por todos loaj@dtib
caracteristicos de la mayoria de las teologias desde ebksighas-
ta el presente. Sin embargo, a través de todos estos motaside
zig-zag se puede discernir una linea de continuidad en shpgen-
to reformado. No es, por cierto, una tradicion carente deturas.
Pero hay en ella una linea recuperable de desarrollo, uea tjue
se puede reconstruir. Esa es la linea que quiero seguir yayue v
bosquejar brevemente a modo de introducir el linaje en ehqee
este proyecto de renovacion en la dogmatica reformadaa@sio
se logre mejor pintando con algunas pinceladas audacesaginocu
de ciertos exponentes representativos pertenecientés maekcion
reformada.

Histéricamente tomo mi punto de partida en la teologia deiCal
no, tal como es expresada, especialmente, en su obra maswdefin
La Institucion Calvino no era el tipo de persona que aceptaria los
conceptos, ni siquiera del mas estimado de los padres (por-ej
plo Bernardo de Clairvaux, uno de sus favoritos) a menos gue |
encontrase de acuerdo con las Escrituras. El genio de sagteol
fue, consecuentemente, su fuerte apego a las Escritunasn€&ipio
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hermenéutico basico (que aparentemente ni él mismo pudahon
siempre en plenitud) era este: Trate de no decir mas que fas Es
crituras, porque ello seria especulacion; trate tambiénoddecir
menos que las Escrituras, porque ello seria empobrecetdbrla
de Dios. Metodologicamente, la revelacion biblica estables pa-
rametros para la reflexion teologica. Con este compromisar©a
cubrié retrospectivamente un milenio de dispares teaddiggando
hasta Agustin (a quien cita con mas frecuencia, en tono adapr
cion, que a ninguno de los otros padres de la iglesia) y, &grde
Agustin, hasta las ensefianzas de Pablo y del resto de laisiEascr
Comenzando con Juan Calvino (1509-1564) damos un gran sal-
to hacia adelante introduciéndonos en el siglw. De esa mane-
ra pasamos por alto mas de dos siglos de ortodoxia refornaada t
como se expreso en la teologia escolastica reformada. [2edacu
a ello, seguidamente nuestra mira se dirige al lider debavien-
to neocalvinista Abraham Kuyper (1837-1920). Lo mas ingoute
para nuestros propdésitos no es su dogmatica, sino su casgTovi
biblica reformada, dentro de la cual tiene su lugar la dopaat
Esta tradicion calvinista de dogmatica se ha expresado denaa
mas duradera en la obra, probada por el tiempo, de Hermandkavi
(1854-1921), colega de Kuyper. Este se destaca como ebtesis-
tematico maduro del movimiento neo-calvinista de comisrcel
siglo. En tiempos mas recientes esta tradicion ha sido wstida
por las obras de Klaas Schilder (1890-1952) y Cornelius Van T
Sin embargo, fue ldeologia sistematicde Louis Berkhof (1873-
1957) la que hizo el impacto mas profundo y duradero sobictleb
comunidad reformada de Norteamérica. Su dogmética repeesk
producto final atemperado de una prolongada tradicion ésticéa
de teologia reformada. Sin embargo, desde mediados deigiste s
es cada vez mas evidente que este modelo escolastico dddwmcer
logia esta perdiendo actualidad. Entonces aparecio esaecém-
petu de renovacion con la extensa serie de “Estudios en Diagtha
provinientes de la pluma de G. C. Berkouwer (1903-). La tgialo
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dinamica de Berkouwer nos libré a muchos de nosotros de os co
ceptos escolasticos que dominaban la teologia de LouidhBEeike
dio un renovado vigor a la dogmatica merced a los frescososeate
una dogmatica calvinista mas original, actualizando espastento
de Bavinck para nuestros tiempos. Sin embargo, Berkouveieja
con una extensa lista de aproximadamente veinte monogjfzia
sin una teologia sistematica exhaustiva, bien pulida.

A grandes rasgos, es aqui donde nos encontramos actualmente
Con sentimientos mezclados, gratitud matizada de comipoecrs-
ticismo, tratamos ahora de aprovechar esta tradicionir@aliKuy-
per, Bavinck, Schilder, Van Til, Louis Berkhof, BerkouwEn ellos
se cumple la exhortacion biblica “honra a tus padres”. Rotqdos
ellos fueron siervos del Sefior para ayudarnos a que NOSSHERS
Mos siervos mejores, inclusive en esta empresa teologiceada
dogmatica reformada.

Finalmente, aunque no en ultimo lugar, esta declaracidimp+e
nar de la razén de ser y del propdsito de este proyecto tamdién
quiere un comentario sobre el filosofar cristiano. Los sute la
filosofia cristiana contemporanea, emergiendo de la cosndowbi-
blica, también tienen un importante papel en identificarddition
historico teologica dentro de la cual es lanzado este ptoyeoo-
vador de dogmatica reformada, resultando en una “teol agyiaen-
dencia a cosmovision” (Arthur Holme€,ontours of a World View
[Contornos de una cosmovisiompp. 34-38). Tratar de hacer teo-
logia sin una orientacion filosofica consciente de si mismanes
“posibilidad imposible”. Posible en el sentido de que alggiteolo-
gos (Karl Barth y otros) pueden pretender hacerlo; pero sigh®
en el sentido que la reflexidn filos6fica nunca puede ser efmazm
te excluida de la dogmatica. La dogmatica es demasiado targer
para ser confiada a tedlogos inseguros de su orientaciogfidas
Sin la filosofia, la teologia se convierte en una empresaasir
superficial y mayormente vacia. El presente esfuerzo reloowen
dogmaética reformada trata de evitar esa trampa. Afortunadse
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existe una filosofia cristiana a la que podemos apelar, Eofila de
la Idea de la Ley. Sus raices estan en la obra de D. H. T. Vallenh
ven (1892-1978) y Herman Dooyeweerd (1894-1977), doceartes
la Universidad Libre de Amsterdam, durante los ultimos werc
ta afos. A ellos debemos la formulacion original, definjto& una
filosofia cosmondmica. Sin embargo, la obra de ellos no etste: s
ma cerrado, como tampoco lo puede ser ninguna filosofia og&ol
Ella invita a un constante repaso por parte de pensadostmoads
contemporaneos. Sin embargo, sus ideas y contornos b&sinos
suficientemente claros y firmes para ofrecer un contexto ntitly U
para hacer teologia hoy dentro de la tradicion calvinistee&ente
esparcimiento de la influencia de esta filosofia es otro rfamin-
tribuyente para hacer del presente un tiempo oportuno ptratar
una reformulacion de la dogmatica reformada. Porque estafih
cristiana tiene mucho que ofrecer a tedlogos y a otros perssd
cristianos al abrir discernimientos en el significado,uestra y di-
reccion de nuestra vida en el mundo de Dios. Estos objetilios,
Andre Troost “solamente pueden ser elaborados, con ciega s
ridad de justificacion, en el contexto de una teologia quequte
de una cosmovision biblica y que sea filoséficamente refaafnad
Agrega diciendo: “Hasta la fecha, segun lo que yo sé, noestast
teologia” (“Circular of the International Conference oftitutions
for Higher Christian Education” [“Circular de la Confereadnter-
nacional de Instituciones Cristianas de Educacion Suggraim.
18 [abril de 1980], p. 2).

13.3. La capitalizacion de los recientes estudios biblicos

Mas aun, el presente proyecto esta basado en la tesis de ique la
teraccion fructifera entre estudios biblicos y sistenotes posible
dentro del campo mas amplio de la erudicion teoldgica. Erael p
sado, con frecuencia se levantaron altos y casi insuperafleos
de separacion entre ellos. Esto ha resultado en un serionaesr
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de las comunicaciones entre los involucrados en estas has rdel
aprendizaje. Con frecuencia han recorrido separadamesteami-
nos, cada grupo cercando defensivamente su propio campe de i
vestigacion, cada uno pretendiendo su propia y distintigodolo-
gia, cada uno desarrollando sus propias y exclusivas entias,
cada uno desacreditando la respetabilidad académicardeMui-
chas veces ha habido una notoria falta de cooperacion esttici@s
dogmaticos y biblicos. Con frecuencia los estudiantegesiemas
agudamente esta tension.

Introduciendo slevangelical Faith[Fe evangélich(1968-1974)
como una obra dedicada a la “totalidad doctrinal”, Helmuelitke
se dirige a estas relaciones tensas dentro de las filas dediaién
teoldgica. “En una era que publica poco més que colecciomesd
sayos teoldgicos”, dice, “... podria parecer presuntufrecer aqui
la primera parte de un sistema completo de dogmatica”. Aeingju
cuadro de la totalidad difiere marcadamente del suyo, misysen-
tos acerca de esta “aventura” son extrafiamente afines aylos su
como aparecen esbozados anecddticamente en la siguieetaes

Por el momento tal vez estemos en la posicion de poner sola-
mente piedras individuales en el mosaico, y vaya todo mi res-
peto hacia los colegas te6logos cuyas importantes mornagraf
nos permiten hacerlo en forma tan impresionante. Sin eraparg
tengo que correr para mi mismo la aventura de recuperar €l cua
dro total o al menos de recordarlo, traer a la memoria su exis-
tencia. No quiero perder los bosques por causa de los arboles
A aquellos que hacen pesado trabajo en los bosques yo tal vez
les parezca un transelnte pasajero, tal vez incluso umnota

dos feliz que mira en todas direcciones en vez de conceatrars
en un aspecto particular del crecimiento (aunque esta diase
viaje con frecuencia puede ser muy extenuante). Los saludo a
todos con amistad y gratitud, incluso si ellos me miran cen ci

ta indignacion, y soy consciente que los senderos mas o menos
transitables son fruto de sus trabajos. Pero, si estogaciivas
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del bosque son suficientemente amables para dirigir unas mir
das al excursionista, tal vez vean que él tuvo que tomar rbta d
trabajo que ellos hicieron, porgque de lo contrario no estalti

ni habria llegado a esa parte del bosque. El excursionista si
plemente busca, con toda modestia, dar un primer informe de
lo que ocurre en el bosque, de lo que ha visto alli, y por qué
lo considera no como agregado o como arboles talados, o indi-
viduales, sino mas bien como un bosque vasto que extiende su
invitacion. (vol. 1, pp. 16-17)

Los dogmaticos tienden a considerar a los teélogos bibtioes
mo a pensadores eclécticos involucrados en erudicién fatada,
gue gastan sus energias en trozos y pedazos de informalii@a bi
Los eruditos biblicos, por su parte, tienden a desdefiardolgsa-
ticos como a constructores de sistemas teoldgicos, olnsekie con
grandes disefos y planes maestros de coherencia raciaiial ugo
tiende a desacreditar, si no el derecho a existir del otrmeados
su legitima raz6n de existir. De ambos lados surgen audae&Enp
siones de superioridad. La erudicion biblica con frecueepoetende
representar a la teologia en su forma mas pura, en su nivélumas
damental, dando a la dogmatica la fria espalda por consides
peculaciéon etérea. Entre tanto, la teologia sistematicdasiveces
despliega su estandarte como el producto mas erudito ydcalea
la empresa teoldgica. Piedra angular o coronamiento muwetas
se ha convertido en el tema de “ser o no ser” de la irritacidldtgca
entre ambas disciplinas.

Este es el momento apropiado para dejar de lado este faéso dil
ma. Como en toda ciencia, asi también en la teologia, exisgas
divisiones de trabajo que coinciden con ciertas lineas =t
rias naturales, dentro del campo global. Se disciernernlamge una
diferenciacion de tareas. Entonces, sea dicho, tanto delagia
biblica como de la dogmatica, que cada una tiene su identidtad
tegridad. Cada una tiene su propio campo de estudio, sugprop
principios organizativos y sus metodologias. Por supuestdas
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son llamadas a ser “biblicas” en el sentido de ser fieles allkaBi
El hecho de que la teologia biblica trabaje mas directancentpre-
supuestos biblicos no es garantia de ser mas fiel a las essiijue
la dogmatica, aunque esta Ultima quiza trabaje mas indiresrtte
con los hechos biblicos. Juntas deben inclinarse antedadad de
la Palabra de Dios como norma vigente para ambas disciphnas
bas son respuestas teoldgicas a esa norma permanente baigem
son diferentes en sus areas de investigacion, en sus hentaside
estudio, en los resultados de sus respectivos estudidsa®dife-
rencias tienen que ser honradas.

Al mismo tiempo hay una unidad subyacente entre el trabajo bi
blico y la teologia sistemética. Las diferencias de tarediamen
autoridad para negar la unidad béasica religiosa que lasAmbas
se encuentran en una mutua relacion de coexistencia y pteexi
cia, dentro de la arena mayor de la erudicion teolégica. €gnte
proyecto de dogmatica pretende usar en gran medida est®rela
de mutua interdependencia. Trata de acercar a las teglbgitisas
y sistematicas, a una relacién practica, mas estrechapme@mdo
en forma mas clara y directa los frutos de la investigacibhdai a
las reflexiones dogmaticas. En efecto, como principio argaino
central voy a apoyarme decididamente en los motivos deidreac
redencion-consumacion, tal como se despliegan histéenteden-
tro del drama de la revelacion biblica.

Las pasadas décadas han sido testigo de un trabajo muyaytens
productivo en el area de la teologia biblica. Desafortumestde sus
resultados nada agregan hacia una bendicion pura. Hay afesd
evidencias de una capitulacion a gran escala de los métedas-d
tica historica, evocando fuertes reacciones en las linesdnéto-
dos puramente biblicistas de interpretar las escrituiaser8bargo,
también hay un tercer camino. Una fuerte tradicion de heéum@n
cas reformacionales se presenta como alternativa reabateoger-
sial polaridad liberal-fundamentalista que por tanto perse nos ha
impuesto como el marco de referencia dominante para |gpnetr-
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cion de la Biblia. En la estela del reciente resurgimientestadios
biblicos en circulos reformados, se han abierto nuevosidisnien-
tos. Los antiguos patrones helenistas, medievales y aticols de
escuchar las escrituras han sido mayormente superadasnania
estan los métodos estimulantes de leer las escrituras @ fmas
significativa. El tiempo esta maduro ahora para incorpstrseha-
llazgos a una renovada y actualizada dogmaética reformada.
Hagamos brevemente un inventario de estas ideas biblaaes cl

e renovado aprecio del orden de la creacién como el marco
permanente para toda revelacién continuada al arrojaizsu lu

sobre la historia césmica;

e un entendimiento mas dinamico del hombre como imagen
de Dios; aqui y en lo que sigue uso la palabra hombre en
su significado de “ser humano”, sea masculino o femenino.
Cuando la palabra hombre es usada en este sentido genéri-
co, los pronombres referidos a hombre también tienen que

entenderse con este sentido genérico.

e creciente descontento con las antropologias helenis&s qu
dividen al ser humano en agudas dicotomias de cuerpo/alma,
acompafado de la recuperacion de un concepto mas biblica-

mente holista del hombre;

e una comprension mas profunda de la realidad de la caida del
hombre en el pecado y su efecto radical y global sobre la

vida como un todo;

e discernimiento mas claro de la interrelacion de la revétaci
en la creacion y en la redencion;

e mejor comprension de la unidad entre el Antiguo y el Nue-
vo Testamento, relacionados como promesay cumplimiento;
desarrollo mas consistente del concepto lineal de la astor

que recorre la revelacion biblica;
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creciente reconocimiento de laidea de que el mensaje tiblic
esta anclado en la historia de la redencién, que, como el acto
de un drama en desarrollo, destaca las poderosas obras de
Dios, centradas en Jesucristo;

redescubrimiento de la relevancia permanente de la legisla
cion del Antiguo Testamento para un renovado estilo de vida
en nuestros tiempos;

un reconocimiento mas profundo de Israel como personali-
dad colectiva que alcanza su cumplimiento en Cristo, y de su
cuerpo, laiglesia, el nuevo Israel,

rehabilitacion de un andlisis literario de la narrativalibé
con mayor apertura a la prioridad y normatividad de su sen-
tido literal y su significado canonico;

esmerada asimilacion de las contribuciones arqueolégicas
para una reconstruccién mas clara del ambiente histérico y
del contexto cultural de la revelacion biblica;

agradecido reconocimiento al trabajo hecho por los estudio
de lenguas comparadas que arrojan nueva luz sobre el signi-
ficado de conceptos oscuros de las Escrituras;

un creciente repudio a la tendencia de ver ideas filoséficas
griegas en el Nuevo Testamento, y, en cambio, un mayor
aprecio por su fondo hebreo.

En todos estos valiosos discernimientos, renovadameeteus:
dos por gran parte de la reciente erudiciéon biblica, podatisoer-
nir un hilo dorado que recorre la totalidad del tejido de laelacion
biblica, otorgandole una perspectiva coherente respecta dda.

Quiza para la dogmatica reformada esto puede ser captadwo-en f

ma mas sucinta en la omnipresente ensefianza biblica saltoeypa

reino. Pacto y reino son como dos caras de la misma moneda. Con

forme a ello podemos decir que en la creacion Dios dio exigen
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su reino, mediante el pacto. Después de la caida Dios rengyacs
to con vista a la venida de su reino. La meta final es la restiura
de toda la creacion en la tierra renovada. De esa maneractel pa
original permanece para siempre como fundamento permayent
como norma para la vida en el mundo de Dios. De manera similar,
Dios cre0 en el comienzo su reino, “los cielos y la tierra’ambito
de su reino. Luego la humanidad, como sierva del Rey, seaebel
pero Dios volvid, renovando el reino de manera prolépticqaeés
de Israel, y después lo reestablecié en forma decisiva ceania
da del Rey Jesus. Por eso el reino ahora aparece como unkadeali
establecida, seguramente anclada en pasados hechosabedsadie
(“el reino esta a la manao”), como una realidad permanengsgoite,
gue viene (el “ya” redentor en Cristo), y como una esperaegara
basada en la promesa de una realidad futura plenamentereeksta
(el “todavia no” escatoldgico, en camino a su consumackmgste
sentido, el pacto y el reino son dos formas de ver la realidal d
obra de Dios en el mundo, obra que lo abarca todo. El pactones re
mirando hacia atras, a su comienzo original y permanenteuyoe
lugar en la creacion. Reino es el pacto mirando hacia adglpra-
gramaticamente, hacia su prometida meta de perfecta renava
A lo largo del camino esta vision otorga significado y espeaaen
nuestro llamado comun a ser fieles al pacto y a servir en al.rein
Por eso, el presente proyecto tiene el propésito de quepstas
pectivas biblicas sean mas utiles a la dogmatica reforntzsteuc-
turalmente esto significa reordenar los temas del tradatimétodo
loci [de lugares] de organizar la teologia sistematica, ordiwias,
en cambio, a lo largo de la linea de la historia biblica decibea
caida-redencién en su camino a la consumacion final de tadas |
cosas. Dentro del contexto de una cosmovision reformada esi-
tivos biblicos centrales tendran referencias cruzadasuoandoc-
trina de la Trinidad, que ve al Padre como Iniciador, al Hpono
Mediador, y al Espiritu Santo como Capacitador. Estos seprio-
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cipios organizativos que he escogido para dar forma a la®ours
basicos de esta teologia sistematica.



Capitulo 14

PROLEGOMENOS.
UN EXAMEN HISTORICO:
¢ LA FILOSOFIAY LA TEOLOGIA
COMO SOCIOS?

GORDON SPYKMAN
14.1. Tesis

En el comienzo mismo permitaseme establecer la tesis qgessur
de este estudio prolegbmeno. Se encuentra incorporadasarie
capitulo, y con fuerza acumulativa, una conclusion reéeaith rela-
cion entre teologia y filosofia, la cual constituye la tesistal hacia
la que se dirige el presente repaso. La tesis es esta: Gomexte
entendidas, teologiay filosofia forman una sociedad emébisede
gue el mejor prolegdbmeno para la teologia cristiana, macésm-
mente para la dogmatica reformada, es una filosofia crast(@om-
pare Gordon J. Spykman, “Christian Philosophy as a Prolegam
to Reformed Dogmatics” [“La filosofia cristiana como pradegeno
a la dogmatica reformada]N Woord op sy Tydpp. 137-56).

! En esta seccién y las que siguen la atencion se centrara etosguolegdéme-
nos, literalmente “cosas que deben ser dichas anticipataeing que normal-
mente son llamadas introduccién a la teologia sistemdfitialicke las describe

307
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14.2. Un consejo desconcertante

Aparentemente, algunos temas nunca quedan establecitimped-
saria que, a la fecha, con casi dos mil afios de pensamiestiarcoi
occidental en nuestro haber, tendriamos que poder sefmtamd
senso mas bien sélido en cuanto a la relacién entre teolofjta y
sofia. Sin embargo, esta expectativa resulta ser poco neabum4
nos deseos. Porque en realidad uno encuentra una enorenddalt
unanimidad. No obstante, los muchos conceptos disparetetiea
ajustarse a ciertos patrones basicos. Algunos pensadieas for-
mas para fusionar la filosofia y teologia. Otros meramereesio su
presencia como la de un intruso indigno en las cortes sagychedia
“reina de las ciencias”. Otros se oponen abiertamente aokofila
como a un adversario del evangelio.

Durante mis dias de estudiante, de tanto en tanto me pregunta
ba sobre estas conexiones. Tanto la filosofia como la tepkrgh
disciplinas requeridas en nuestros programas prescetestddios.
Ambas se cobijaban bajo la sombra comun de la educacioraerist
na superior. Pero como compafieros guias en nuestra paa@qrin
académica parecian darse codazos, mas bien rudos, en cada cu
importante del camino. ¢ De qué manera debiamos integrasern
tido, las clases del aula 32 (filosofia) con las del aula 33dtga)?
Ya en aquellos dias se hablaba bastante de la integraciarnederis-
tiana y el aprendizaje, y del efecto unificador de una cossinamviy
un concepto de vida reformado y biblico. Sin embargo, soste e
asunto las trompetas emitian sonidos inciertos. Habiagaddad,
solamente abundaba la confusion.

Ocasionalmente leia unas lineas de la teologia de BavitickuiA
impactado por las repetidas referencias, aparentementalesa, con
frecuencia en un mismo parrafo, a te6logos como Schleidraenac

como “trabajo de despeje en una situacion de desordenéyangélicavol. I,
p.11).
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Harnack junto a fildsofos como Kant y Hegel. ¢ Qué podia hater u
estudioso novato con semejantes complejidades?

Armado con tales interrogantes, con el debido respeto pesos
cho, con indebida docilidad, aproveché varias oporturadgmhra
acercarme a mis profesores en busca de ayuda. Las respygstas
recibia eran asombrosamente uniformes. Bueno, vera ustedre
decia— las cosas son asi: la teologia trata los asuntos ée |k f
filosofia los asuntos de la razén. Pero —pensaba yo—, ciertin
alguna medida de racionalidad debe haber también en lagieolo
De otra manera seria suficiente con solo creer. ¢ Por quéesttmi
dos estos afnos de esfuerzo mental en preparacion para starimi
en la iglesia? Seguramente, la fe tampoco puede estar awksel#
filosofia.

De nuevo, contestando a mi continua inquisicion, la respuwes-
via diciendo: la filosofia opera en el plano de la revelaciémegal,
la teologia en el plano de la revelacion especial. Pero estpsies-
tas tampoco satisfacian mi curiosidad. Parecia impengaklpara
el filosofar cristiano la Biblia debia funcionar como un tGlwerra-
do. Mas aun, los filésofos, en efecto, trabajaban con lastiss.
Asi que, persistiendo en mis preguntas, escuchaba, comodis-u
co rayado, una variacion diferente de la misma melodia:dadiia
se ocupa de los asuntos pertenecientes al reino de la goaiang
la teologia, de la gracia especial. Sombras del longevandilme-
dieval, pensaba yo. Tomas de Aquino todavia vivia profuresteaen
en el sigloxx y podia contar sus discipulos tanto en circulos refor-
mados como catélicos romanos.

Estas respuestas dualistas simplemente no ayudaban.edelam
te servian para crear mas problemas. Pero mi incomodidadszon
tas respuestas asombrosamente similares era, mayornmeuite,
va. Porque en virtud de inclinaciones profundamente adzgy el
entrenamiento formativo, esta disposicion mental de veiedera
parte y propiedad de mi propia forma de ser. El espiritu deeka S
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cesion no se sacudia facilmente. Asi que esta sensacion recurrente
de insatisfaccion con las respuestas normales no era sirapte

un problema académico que podia ser puesto sobre la mesia para
discusion con mis profesores de forma un tanto desapegesa; d
pasionada. Al contrario, también tenia su eco en mis proychss
personales por llegar a una perspectiva unificadora masrutafy
plena de la vida como un todo.

Ahora, al mirar hacia atras, veo claramente que esas pérs®ec
dualistas implican serios alejamientos de la cosmovisidalyon-
cepto de vida dados con la creacion e iluminados por la reigsla
biblica. Esas dicotomias (que literalmente significa ‘@oeh dos”)
crean dilemas falsos para la erudicién cristiana. Revetaartado
concepto de la naturaleza de la antitesis; una mezcla dsttaste-
ras de la realidad con las conflictuantes direcciones asqlies pre-
sentes en este mundo. Por eso nos molestan innecesariatagnte
falsas antinomias de manera que, al mirar al mundo como ©en le
tes bifocales, siempre vemos las cosas en tension bipoiam@ y
alma, reino de la naturalezay reino de la gracia, pan cotdygan
espiritual). En efecto, somos llevados a pensar que erdaeblas
cosas son asi. Entonces no alcanzamos a comprender queresos |
tes bifocales nos hacen ver la realidad con imagenes dsltiste
no existen en ella. Esas erradas construcciones de ladrlewntre
teologia y filosofia estan ancladas en conceptos dualistgseen-
tes equivocados acerca de la mismarealidad creada. Iblevitante
resultan en la pérdida de la simpleza de la mentalidad hilsieri-
da a la erudicion cristiana. Porque esas dicotomias vialamidad
integral entretejida en la tela, ricamente variada, dedioatk la crea-
cion y también violan todo el sentir religioso de lo que digaiser
humano para nuestra vida en el mundo de Dios.

2 Una corriente de avivamiento del sigkox en circulos reformados holande-
ses, profundamente afectada por la tipica dicotomia medsrime racionalidad y
moralidad.
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14.3. Un obstaculo colosal

De acuerdo con Helmut Thielicke, “La actual situacion iectlal
y espiritual estd marcada por un dualismo distintiveg gvangéli-
ca, vol. 1, p. 11). Sin embargo, esta problematica dualistasnane
recién llegado. Ha estado con nosotros por mucho, much@tiem
Es mas vieja que mis instructores, mas vieja también que §gma
sus comparfieros medievales, por eso también mucho mas veja q
su reencarnacion en la similar disposicion mental de laléstoa
protestante durante el periodo moderno. En efecto, ha tadteal
cristianismo occidental a casi cada paso de su historiardiam-
damente dos mil afios. Pensar en términos de dos reinos i sign
cado el mas “colosal obstaculo” (Dietrich Bonhoeffer) eftampo
unificado del conocimiento” (Francis Schaeffer) para lagdigos
cristianos de todas las generaciones. La reflexidon criticaues-
tro pasado cristiano nos obliga, casi incontrovertiblet@ea con-
cluir que practicamente todos nuestros problemas basiogigepen
de falsos dilemas ocasionados por un método “Cristo/@ilt{H.
Richard Niebuhr) totalmente dudoso, de enfocar los asduntuia-
mentales de una cosmovision cristiana. De esa manera qoaedam
encerrados en el permanente problema de una normativa dual.
Considere el muy incisivo comentario de Bonhoeffer sobemn*p
sar en términos de dos esferas™

Desde el comienzo de la ética cristiana, después de los tiem-
pos del Nuevo Testamento, el principal concepto subyaante
pensamiento ético, y el que consciente o inconsciententente
determinado la totalidad de su curso, ha sido el concepta de |
yuxtaposicion y del conflicto de dos esferas; una, divina; sa
ta, sobrenatural y cristiana; y la otra, mundana, profaatural

y no cristiana. Este concepto llega a ser dominante por prime
ra vez en la Edad Media y por segunda vez en el pensamiento
pseudo-protestante del periodo posterior a la Reforman.. E
el esquema escolastico de las cosas el reino natural e® puest
en subordinacién al reino de la gracia; en el esquema pseudo-
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luterano la autonomia de los 6rdenes de este mundo es procla-
mada en oposicion a la ley de Cristo; y en el esquema de los
entusiastas la congregacion de los elegidos sale a la lucha ¢
un mundo hostil para establecer el reino de Dios en la tiEma.
todos estos esquemas la causa de Cristo se convierte en asun-
to parcial y provincial dentro de los limites de la realidad .

Por muy grande que sea la importancia asignada a la realidad
en Cristo, todavia sigue siendo una realidad parcial enanedi
de otras realidades. La divisién de la realidad total en sna e
fera sagrada y una esfera profana, una esfera cristianay otr
secular, crea la posibilidad de la existencia en una solatds e
esferas, una existencia espiritual que no tiene parte exida e
tencia secular, y una existencia secular que puede pretende
propia autonomia y ejercer este derecho de autonomia en sus
tratos con la esfera espiritual. EI monje y el protestantelae

rista del sigloxix tipifican estas dos posibilidades. La totalidad
de la historia medieval esta centrada en el tema del predomi-
nio de la esfera espiritual sobre la esfera secular, el prato

del regnum gratiassobre elregnum naturgey la era moderna
esta caracterizada por una creciente independencia deue se
lar en sus relaciones con lo espiritual. Mientras se corside
Cristo y al mundo como dos esferas, mutuamente opuestas y
mutuamente repelentes, el hombre permanecera en el sguien
dilema: o bien abandona a la realidad como un todo, ubic&éndos
a si mismo en una u otra de las dos esferas. Busca a Cristo sin el
mundo, o busca al mundo sin Cristo. En ambos casos se engafia
asi mismo. O bien trata de pararse en ambas esferas llegando a
ser el hombre de eterno conflicto, el tipo de hombre que surgié
del periodo posterior a la Reforma y que repetidas veces se ha
establecido a si mismo como representando la Unica forma de
existencia cristiana de acuerdo con la realidathics [Etical,

pp. 106-97)

“A

3 La floja concepcion de “ética” de Bonhoeffer y su entendiri@nistomonista
de “realidad en Cristo” estan abiertos a la critica —peroresas la cuestion
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14.4. Planeando la trayectoria

Para dar al lector una evaluacion critica de como las temakedoa-
listas influyen las preguntas de la prolegdmenos, le inavita viaje
rapido a través de varias épocas principales de la cristthrielsta
resefia rapida se enfoca principalmente en la pregunta de lodm
tedlogos cristianos han entendido la relacion entre sa tata de
los fil6sofos.

He aqui los asuntos de importancia primaria: a) como ya hemos
indicado, la relacién entre la filosofia y la teologia; b) enso pa-
ralelo, la relacion de la prolegémenos con el resto de la ddiga)

c) el problema perenne de moldear estos asuntos en la foroma de
dualismo entre naturaleza/gracia; d) consecuentementension
dialéctica que surge de tal normatividad dual (o compleareny/o
competitiva); y e) el efecto de estos padrones de pensaeeria
vida de la comunidad cristiana.

14.5. La crisis del siglai

La raiz de estos problemas, tozudamente persistentesede pet
trotraer al sigloil. Con el nacimiento de una cuarta y quinta ge-
neracion de cristianos presenciamos la draméatica trénsae la
proclamacion original, apostélica del evangelio, a lampras for-
mas cristianas de hacer teologia. Para entender el espdritista
temprana teologia cristiana, tenemos que mirar al tipo deopas
involucradas en ella. La mayoria no eran pensadores aadstide
origen judio. Eran convertidos greco-romanos, cristianas jove-
nes. Ademas, en contraste con los tedlogos medievales gse en
mayoria eran monjes, y con los tedlogos modernos que mapteme
son profesores universitarios, estos primeros teélogstsacros eran
principalmente pastores y obispos de congregacionesbeatle-
sias regionales. Por eso es comprensible que basicamedtggran

aqui. La cuestion es su muy ingenuay sucinta denuncia deapgento y la vida
dualistas.
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una teologia muy practica, orientada vigorosamente a lBmde
la iglesia en un mundo hostil y a las crisis inmediatas de fielg gn
la comunidad cristiana, tal como se desarrollaba desdeosuigc-
zos hebreos moviéndose paulatinamente hacia afuera pagtare
a la cultura greco-romana del Imperio. Conforme a ello lagtios
de los antiguos padres no solamente eran muy catequéticos-y d
trinales, sino también netamente apologéticos y polémRosjue
la iglesia y sus tedlogos se hallaban inmersos en una taajgede
colision con los espiritus prevalecientes de aquellospgandes-
cendientes de las diversas escuelas de pensamiento destdidilo
griega (platonismo, aristotelismo, estoicismo, epicoigao; sien-
do la mayor amenaza el neoplatonismo, vertiente origirdeitas
primeras herejias gndésticas).

Junto al sigloxviii, el segundo siglo se destaca como quiza el
punto de inflexibn mas decisivo en trazar el curso de la téalonis-
tiana occidental. Sus pensadores tenian que luchar coms
estos: ¢ Como debe considerar uno la relaciéon entre tealogfiana
y filosofia griega, haciendo justicia a ésta y preservandotémyri-
dad de aquella? ¢ Y como debe uno negociar las diferencidgy sa
el abismo entre el evangelio y la ideologia pagana? Loswaodiga-
dres tenian pocos recursos a modo de claros precedentezialies
apelar. Solamente tenian el testimonio de los profetas diégéo
Testamento y a los evangelistas del Nuevo Testamento, ygemne
do de estos, el testimonio de los primeros discipulos y redrtal
tomar forma todo esto en la propia experiencia de sus vidas. P
eso0 no sorprende que ofrecieran respuestas diversagritemen-
te contrapuestas a la pregunta crucial de la posicion qumlagia
cristiana debia tomar frente a la filosofia cristiana.

Desde el lado negativo, la respuesta mas vigorosamenteaian
da, y que negaba al mundo, fue la formulada por Tertulian6-(15
225), en su bien conocida pregunta retérica “¢Qué tiene que v
Jerusalén con Atenas?”, a la cual la respuesta clarameptiiim
ta era “iNada!” Separacion, aislamiento, “salgan de en mdéi
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ellos”, ésta era su respuesta. Este modelo de retiro tomdafen
un ala del antiguo cristianismo. El reconocimiento de lodgres
tremendamente seductores de las culturas paganas alreglesio
comparacion, la debilidad de la joven iglesia, dieron a eshacion
de caracter blanco-o-negro un gran medida de plausibilietad
supuesto, también encerraba implicaciones claras ratedttema
teologia/filosofia. Ellas se pueden discernir comparastioraisma
posicion negativa del Tertuliano tardio, de la etapa mastizade su
vida, con las referencias mas acomodadas a ideas grecoasiuel
periodo temprano de su carrera. Por muy atractiva que seantepm
rable posicion de Tertuliano, y cualquiera sea su impact@ad®
aliento sobre el cristianismo occidental como esta endarnaor
ejemplo, en el movimiento monastico, no fue ésta la cosrvis
gue eventualmente gano el episodio en la teologia cristiana

El concepto que finalmente triunfo fue el desarrollado pix @t-
ma de los tempranos pensadores cristianos, guiados poralMistr-
tir (?-165), junto a Clemente (150-215) y Origenes (185)2k&3la
escuela alejandrina. Este ala de la temprana teologimoaststaba
por un enfoque mas afirmativo hacia la cultura griega. Bubzéen
forma de acomodarse desarrollé6 un modelo complementanie-de
lacion entre filosofia y teologia. Asi como la razon es sielwda
fe, se argumentaba, asi la filosofia griega puede servir aiapa
preparatoria para el desarrollo de un cuerpo de verdadhoEstCo-
mo con el proverbial caballo de Troya, la teologia cristialb@d sus
puertas para admitir y dar lugar a la filosofia griega, pam dg+
sempefie un rol de sierva en la formulacion de la doctrinéiames.
Los filosofos fueron catalogados como “sirvientas” de ldéogos.
Tan completa fue la presumida victoria de la teologia sabfitolso-
fia, tan categdricamente creyeron algunos cristianos lzsirailado
en sus propios sistemas teologicos la “luz natural” del gensn-
to pagano, que en 529 d.C. fueron cerradas las ultimas ascdel
filosofia griega que aun existian.
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Sin embargo, en forma creciente, el conquistador se caneint
conquistado. El fildsofo sirviente llegé a ser el maestraiigeqgto
gue reconstruy0 la casa de la teologia cristiana. Imp@sapén-
sadores cristianos adoptaron libremente las formas dsbpgento
griego para modelar el contenido de la fe cristiana. La cossitn
dualista tan tipica del pensamiento helenista fue adoptatda mar-
co de referencia basico para delinear los contornos de lagieo
cristiana (note, por ejemplo, la antinomia en Agustin elat€Ciu-
dad de Dios” y la “Ciudad del Mundo”). Tales enfoques de siste
dualista reflejan en forma general los modelos teologicessyu-
gieron de la temprana era del cristianismo occidental. Viedzabia
una gran medida de inestabilidad y fluctuacién en el entapdim
de las relaciones reciprocas entre teologia y filosofiae@ibargo,
la tendencia era en la direccion de considerar a ésta Ultomen c
prolegémeno de aquella. Oficialmente se habia declaradaarue
la filosofia griega. Pero en la realidad, se la mantenia verced a
la teologia cristiana. Los pensadores cristianos comgieroa su
caracter distintivo biblico asimilando en sus estructteasdgicas
modelos religiosos dualistas prestados de la misma filgpiega
gue se suponia conquistada. Asi aparecieron las distessem la
teologia cristiana, tanto en los puntos fundamentales delp&o-
mo en su formato general.

14.6. Sintesis medieval

Durante siglos este acomodo de puntos de vista extrafiasgesns

por una irresoluble dialéctica interna, s6lo pudo mantaeomo
una sintesis inestable. El clamor por consistencia intesntinuaba
con fuerza. Porque los axiomas metodolégicamente duslistau-

san someterse a conclusiones unificantes. De esa maneir@uéont
la busqueda de una teoria capaz de forjar un cuadro unificado d
la totalidad, capaz de incorporar las contribuciones bad&nto de

la filosofia griega como de la teologia cristiana. Sin emhagge
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ta continuada reflexion tuvo lugar sin reexaminar criticat@dos
presupuestos basicos tal como fueron heredados del pasado.

Finalmente, en el siglaiil la situacion historica estaba madu-
ra para una nueva iniciativa. La filosofia griega, en formaddech
aristotélica, que habia logrado sobrevivir los “afios as£umayor-
mente por la obra de Boecio (480-525), experimento un vEgoro
resurgimiento, gracias en parte a la erudicion mahometasgen-
sadores cristianos anteriores se habian apoyado mayereretas
estructuras jerarquicas “verticales” del pensamienttpleo. Pe-
ro ahora, apelando a las categorias mas “horizontales” wkaca
efecto del pensamiento aristotélico, Tomas de Aquino (12251)
leg6 al cristianismo occidental una sintesis maestra.efshpio que
actualizaba la antigua problematica, proyectaba su refiagion de
la misma a través de la era medieval, de la Reforma, y de la@ra m
derna, hasta nuestros tiempos. En lugar de la ensefaniza wbl
gue la gracia renueva y restaura la naturaleza, Tomas, eorciam-
cia con muchos de los principales padres de la iglesia,rdastele
la gracia complementa y eleva la naturaleza. De esa manara la
titesis entre juicio y redencion, como es ensefiada en laglEss,
fue transformada una vez mas en una antinomia estructuira en
sectores rivales de la realidad que se mantienen unidossiorie
bipolar. El producto final fue una vision doble de la realidazh la
naturaleza como orden inferior y la gracia como orden sapédra
naturaleza, a pesar del pecado, todavia era consideradabzsn
camente buena; pero la gracia como mucho mejor. De acuerdo co
ello la filosofia era considerada como perteneciente al redboral
de larazény la teologia al reino sobrenatural de la fe.

Sin embargo, era evidente que la anhelada unidad organica de
perspectiva aun no se habia logrado dentro de las estrsictaria
realidad con sello tomista. La heredada dialéctica daafist fue
aliviada de manera esencial. En el mejor de los casos el oonis
ofrece una unidad funcional encarnada en la carrera de woild
fo/teblogo como Tomas mismo, y en la convergencia de cuddila
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tanto temporales como eternas en la iglesia instituci@w@ho las
dos espadas, la de la autoridad terrenal y la de la autorelastial,
finalmente reposan en una Unica mano magistral, asi tanaitandl
conocimiento de cosas naturales (filosofia) como el de cHa®-
naturales (teologia), cada uno a su manera, llegan a sedewados
como subordinados a la autoridad magistral de la iglesiaebo,
dentro de la arena de la erudicién cristiana, la filosofiacepa de
la reflexion tedrica referida a cosas naturales. Su normealeg ha-
tural. Opera por la inasistida razon humana, que basicansegie
intacta, no afectada por la caida en el pecado, dejando &rtam
con la nocion de una “caida incompleta” (Schaeffer). Recarta
Revelacion no es caracteristica esencial de la filosofiad&menta
su credibilidad en las leyes universales de la I6gica, comintos
los hombres racionales de buena voluntad. Pensar en lagampl
ciones de las clasicas pruebas racionales para sostexésteEneia
de Dios entra significativamente en la ocupacion de la filas@fe
esa manera la filosofia, en forma de teologia natural, siomeoc
prolegbmeno a la teologia propiamente dicha, la cual porasie p
es considerada como contemplacion tedérica de verdadesnstiby
rales. La argumentacion filosofica pone bases racionaleslpée
cristiana. Como tal también posee un acento apologéticeas la
defensa racional, justificacion y vindicacion de la techogdsitiva
gue se basa en ella.

La cosmovision tomista estaba disefiada para reconciligyuzs
tensiones, incluyendo aquellas entre teologia y filosb&idizo em-
prendiendo la magnifica pero fatil tarea de querer destilarpers-
pectiva unificada de la realidad comenzando con un puntortidga
dualista (naturaleza/gracia). El resultado fue una pseudad que
ofrece poco mas que una sintesis global, pero precaria,istaa
problematica bipolar con que comenzo, manteniéndola wridma
nueva dialéctica cargada de tension. El resultado fue tnacgdn
sin ganadores. Tanto la teologia como la filosofia termmaiendo
perdedores. Porque el tomismo socava la posibilidad mismand
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filosofia verdaderamente cristiana. En su lugar insert@déogia
natural como subestructura debajo de su superestructléayiea.
De esa manera hace que unos prolegbmenos auténticameictasbib
sean imposibles. La teologia misma también salié perdiedda
vez espiritualizada, se aparto a los reinos etéreos deitan\bgati-
fica. De esa manera se separ6 a si misma del contacto sigvaficat
con la vida del pueblo de Dios aqui abajo en la tierra.

14.7. La Reforma: un nuevo punto de partida

La Reforma marca un comienzo nuevo. Sin embargo su impetu ori
ginal demostro ser de corto aliento. No obstante, mientresafre-

cio a la teologia cristiana occidental el primer enfoquésieamen-

te diferente desde fines de la era apostdlica, al tema eni@uest
Como punto historico de partida en el desarrollo de un nuevo p
radigma para hacer dogmatica reformada, tomaremos laihisi®
Juan Calvino durante las décadas proximas a los mediademgytiel
XVI.

Calvino pertenece a la segunda generacion de reformadbres.
pesar de sus diferencias con Martin Lutero (1483-1546)iQal
seguia considerando al reformador de Wittemberg como ste pad
espiritual. Basicamente, se sostienen o caen juntos. S paasar
en Lutero sin Calvino; pero Calvino no puede ser entendido-ap
te de Lutero. Como auténtico pionero reformador, Lutero tpe-
co tiempo para estudiar reposadamente y sin perturbaciSeeso
obligado a hacer teologia en el camino, de manera opora,dlisi-
giéndose a un agitado niamero de asuntos criticos, confermeak
sion lo demandaba. Por eso es comprensible que su teolog&ano
un todo bien pulido, sino un complejo de discernimientokedisca-
mente interrelacionados y cargados de potencia. Note porpd),
sus idea sobrBeus revelatuy Deus absconditysobre ley y evan-
gelio, sobre el reino de Dios y el reino del mundo.
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Calvino pudo realizar sus tareas bajo las condiciones nidisles
gue siguieron al trabajo de abrir brecha efectuado por bu@on-
forme a ello, su teologia refleja una mayor conciencia de sy
una deliberada metodologia. Su caracter de un todo glabaitec-
tonico, es mas definido. Su edicion final y definitiva dektitucion
en 1559, el maduro producto final de aproximadamente unardoce
de ediciones anteriores con las sucesivas revisiones)sotes y
refinamientos de aquel “librito” original de 1536, enceaabucho
de la mejor teologia reformada.

En su obra, Calvino estaba cubriendo retrospectivamehegios
de teologia errante para recapturar las ideas centralesradas en
la teologia de Agustin. Al mismo tiempo estaba recurrierelowke-
vo al corazén de las ensefianzas paulinas, y con ello al sigghifide
la revelacion biblica como un todo. Entonces, la linea dardel$o
en la teologia cristiana que intento seguir corre desdedestiras
a través de Agustin hasta Calvino, para tomar entonces @nGalv
como punto de partida histérico para el desarrollo de la dxtigan
reformada.

Con anterioridad a la crisis del sigkv1, la iglesia medieval per-
mitio que varias escuelas de teologia compitieran entagsis{ina,
tomista, escotista, nominalista) y se desarrollaran filerge. Sin
embargo, en el Concilio de Trento (1545-1563), la voz coofed
de la Contrarreforma, la situacion requeria un frente coouimra
los reformadores de parte de la iglesia madre. Por eso Tsergim-
tio compelido a tomar una posicion suficientemente incupiara
abarcar a las diversas escuelas catolicas romanas de pentgam
pero suficientemente exclusiva para enjuiciar a los refdares.

La teologia de Calvino representa una separacion decisil@sd
prevalecientes patrones dualistas de estas teologiasvakdi y tri-
dentinas. Por eso representa la ruptura hacia un nueve fexan-
gélico. Sin embargo, en un numero de asuntos Calvino no logro
desarrollar plenamente los potenciales de su rearticidadaina
reformada. Por lo tanto, su teologia no es la Ultima palatwa-
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gue ciertamente es una promisoria primera palabra. Sudvasta
en sefalar nuevas direcciones para un enfoque mas integitalm
coherente hacia el filosofar y hacer teologia reformada.

14.8. La reacciéon

Sin embargo, no pasé mucho tiempo en fracasar este nueve impe
tu. Las semillas de la renovacién, sembradas en la era arigan
la Reforma, habian germinado. Las plantitas habian brptz#de
ciendo la promesa de crecimiento continuo. El futuro segmtadva
con esperanzas en un continuo proceso de reforma interpapie
de los filosofos y tedlogos. Sin embargo, estos brotes pfaeton
arrancados, antes que llevaran su fruto maduro.

Dos desarrollos interrelacionados recorren un largo carpa:
ra dar cuentas de estas truncadas esperanzas. Por un ladiia t
gia reformada fue frustrada por el espiritu fuertementecieaario
del movimiento de contrarreforma catdlico romano. Con Bb\a
reafirmacién agresiva de los tradicionales patrones deap@an-
to tomista en cuanto a asuntos de filosofia/teologia. Parpatrte,
los comienzos promisorios encerrados en el pensamientalde C
no fueron frustrados antes que el sighal hubiera completado su
curso debido a influencias contrarias dentro de la misméciéad
reformada por parte de teélogos como Teodoro Beza (1519),160
sucesor de Calvino como rector de la Academia de Ginebra. Pa-
ra contrarrestar a la Contrarreforma aparecio en escengeusian
protestante de la escolastica medieval. De esa maneraigen@v
los antiguos dualismos. En forma un poco revisada fueremita
dos a los siglogvii, xviil, Xix e incluso al siglo xx.

Vayamos ahora, por orden, a los dos lados de este movimiento
reaccionario.
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14.9. La Contrarreforma

En la estela del movimiento de Reforma, la Iglesia CatdlicenBna
se convirtio a si misma en una fortaleza sitiada. Se instedfla una
mentalidad de asedio, no solo en su continua respuesta dde Re
ma, sino también en respuesta a la situacion de crisis seeulte,
antiautoritaria, revolucionaria, que finalmente alcanzdesarrollo
entre sus propias filas en el siglox. Para contrarrestar el espiritu
liberal moderno, Roma se atrinchero reiteradas vecessde¢réos
dogmas, probados por el tiempo, de la tradicién tomistalertina.
En 1879 Tomas fue canonizado condottor angelicus el santo
patrono de los centros catolicos romanos de aprendizajeniu
el sigloxx y ante la amenaza del modernismo, ante la amenaza de
formas historicistas y existencialistas de explicar eladedo del
dogma, y en vista del criticismo biblico de los movimientsava-
dores que amenazaban sacudir la imagen monolitica de saigje
al principio incluso en vista de la “Nueva Teologia” contargmea,
gue eventualmente triunfara en el Vaticano Il, en vista de tllo,

el papado llam¢ reiteradas veces a sus pensadores a voloerés T
COmo a un guia seguro.

En el centro mismo de esta mentalidad de mantener-la-Istéa e
el Primer Concilio Vaticano, reunido en 1869-1870. Alli fremul-
gada, en términos inconfundibles, la estructura basica desion
tomista que esta en continua busqueda de sintesis dudlistagpo-
sicion fue respaldada por el peso pleno de la autoridad pipad
las siguientes declaraciones.

El Doble Orden del Conocimiento Religioso:

Laiglesia catélica en total consenso también ha sostergdo s

pre, y sostiene, que existe un doble orden de conocimieamos,

bos distintos en su principio y también en su objeto; en princ
pio, porque nuestro conocimiento en uno es por la razénalatur

y en el otro, por fe divina; en objeto, porque aparte de agsiell
cosas que la razén natural puede captar, se proponen aanuestr
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creencia misterios ocultos en Dios que, si no son divinagnent
revelados, no pueden ser conocidos.

Razén y Fe No Pueden Ser Contradictorios:

Pero, aunque la fe sea superior a la razén, nunca puede haber
una verdadera discrepancia entre fe y razon, puesto que-el mi
mo que revela misterios e infunde fe ha otorgado la luz de la
razéon a la mente humana y no puede negarse a si mismo, ni
puede jamas la verdad contradecir a la verdad. La falseespari

cia de tal contradiccion se debe principalmente, o bien dague
dogmas de la fe no han sido entendidos y expuestos conforme
a la mente de la iglesia, 0 a que inventos de opinion han sido
tomados por veredictos de la razon.

14.10. Escolasticismo otra vez

Como hemos visto, la sintesis de dialéctica dualista ptadarpor
Tomas llegd a ser dominante por primera vez en la era medieval
Después volvié a ser dominante en el pensamiento pseudsprot
tante del temprano periodo moderno en su reaccion a la @antra
forma. Como resultado, mucho de la herencia recuperadasagicl

XVI se perdi6 durante los siglos subsiguientes. La teologfagtan-

te llegd a sufrir fuertes presiones del resurgente tomisimmismo
también ocurrié con la teologia tal como se la conducia d#l la
reformado. Ella también abandond el recientemente redesto
estilo evangélico de hacer teologia, tan caracteristida déra de
Luteroy Calvino. En su lugar opt6 por contrarrestar la tgtdaeac-
cionaria del catolicismo romano con una teologia reaccianmao-

pia. Como resultado, en lugar de crecimiento hubo estarcami
Peor aun, los pensadores reformados volvieron a métodosa-de h
cer teologia anteriores a la reforma, surgidos de las casiooes

de Constantino, Agustin y Tomas. De éstas, el tomismo estdba

a mano y estaba mas plenamente desarrollado. De esa masera, |
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pensadores escolasticos protestantes se hallaron ogoseal to-
mismo antiguo con un tomismo mas nuevo de su propia hechura.
De hecho, esto significaba echar vino protestante en botedla
télicas romanas. Confiaban en las estructuras dualistasresral,
junto a las formas, categorias y conceptos de la teologi@assc
tica medieval. Esto llevo a aparentemente interminables)ués,
espiritualmente agotadores, que lanzaron este esc@astitardio
contra una version mas antigua del mismo. Ambos lados se@ma
con municion asombrosamente similar. Estructuralmergeifgu-
mentos y contrargumentos eran muy similares, ya que ambias pa
recurrian profusamente a la légica aristotélica.

Los resultados no sorprenden. Poseen un claro halo de damili
ridad. Reaparecen los antiguos patrones del pensamieatis-du
ta, es decir, el esquema naturaleza/gracia, la dicotorndamfi®, la
antinomia natural/sobrenatural. Incluso la tipica digdécluterana
ley/evangelio frecuentemente fue forzada a sometersesareste
dualista. Conforme a ello, la filosofia fue asignada a unlmnfe-
rior y la teologia a uno superior. La teologia es entronizaaao
“reina de las ciencias”, teniendo a la filosofia de “sirvégnt.a filo-
sofia es absorbida por la teologia natural y ésta es sulaoiaia la
teologia propiamente dicha, sirviendo a un proposito steryiz. Su
tarea es establecer un fundamento racional para la doctratiana,
argumentar su plausibilidad con base en las leyes uniesrgal la
I6gica, verificar su credibilidad, ofrecer una apologéta@onal pa-
ra la fe cristiana, y articular unos prolegémenos que padiservir
como subestructura donde apoyar la superestructura tealog

Esta moderna forma escolastica de hacer teologia no se@anfin
una gue otra tradicion dentro del protestantismo. Emengidacun
movimiento de amplia difusion que ejercié una penetrarftaen-
cia en todas las tradiciones mayores post-reformadasad&itn
reformada no fue la excepcion. En ella, esta disposiciortahdna-
lista dictaba la forma en que los tedlogos, y l0s no tedlogmdtén,
pensaban, hablaban y escribian sobre revelacion genespkyial,
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razon y fe, gracia coman y especial, ley y evangelio, padierin
no y externo, cuerpo y alma, algunas veces, incluso, en fdisma
pensacional, sobre Antiguo y Nuevo Testamento, ciertagrsoitre
filosofia y teologia y, conforme a ello, sobre la relacionatedrole-
goémenos con la dogmatica como asi también sobre la relaei@n d
apologética con el resto de la teologia. Ciertamente, ‘loblpmas
del dualismo son nuestros problemas. Crean una plaga qaeiaod
nos aflige. El dualismo distorsiona nuestra lectura de lastigs

y estorba nuestras lineas de obediencia. “Pero el efectalevas-
tador del dualismo es que necesita una doble lealtdad. Mozaa
servir a dos amos” (Brian J. Walsh y J. Richard MiddletGosmo-
vision cristiana. Una visién transformadarp. 97).

14.11. El circulo completo

Con este repaso muy esquematizado, enfocado en el tema filoso
fia/teologia, ahora hemos cerrado el circulo. Estamos diavan

mis dias de estudiante. Ahora, contra este fondo histé@itgendo

mas claramente las preguntas que yo formulaba, y las raapupse
recibia. Pero ahora también queda claro, creo, que lasassula-

das realmente no eran soluciones, de ninguna manera, $morso
refortalecimiento del problemay el por qué de ello.

14.12. Una revolucién radical

Antes de avanzar hacia la tesis de la conclusién que surgstele e
estudio, tenemos que dar unos pasos atras, uno o dos sigtgey

a la era de la llustracion. Junto al segundo siglo, el siglo quiza

se destaque como el punto de inflexion mas decisivo en elrdésar

del drama de la teologia cristiana occidental. Dificilnees¢ puede
concebir una revolucion cultural-religiosa mas radicaplBto con

toda su fuerza en las calles de Paris en la Revolucion Fiamnlees
1789. Sin embargo, ello no ocurrié de la noche a la mafiana. Sus
raices se pueden trazar hasta las ideas humanistas de sa&lpen
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res renacentistas de los siglos catorce y quince. Su impactal

fue postergado durante un tiempo por el avivamiento dei@nis-
mo histdrico en la reforma. Sin embargo, recupero6 su impeiet
escolasticismo protestante que surgio en la era postanafta con
sus tendencias fuertemente racionalistas. Por eso, eustsaltion
alcanzaron su maxima expresion el humanismo del Renadimien
y la ortodoxia racional del pensamiento protestante y icat6Con
creciente fuerza se estaba produciendo un cambio geneaadicalt

en el pensamiento cristiano.

Este cambio revolucionario puede ser ilustrado con rebesies
Agustin y Calvino. Ambos sostenian que el verdadero corieain
to consiste en conocer a Dios y en conocemos a nosotros mismos
en una forma interrelacionadistitucion 1.1.1), conviccion que
compartian con el cristianismo historico. Antes de la tlusbn to-
da tradicion mayor del cristianismo occidental, fuere lozgddoma-
na, luterana, calvinista, zwingliana, anglicana o anasi@padmitia
dentro de esta relacion la prioridad de conocer a Dios. Lariaave-
lacion divina era aceptada como la realidad basica no cuesta. El
conocimiento de si mismo era secundario. La realidad deléRa
de Dios es segura, firme, mas alla de toda duda. Cualquieciespa
para la falta de certeza o inseguridad tiene que ser busehdkdd
de la respuesta humana.

Sin embargo, la llustracién trastoco este principio funeiatal de
la fe cristiana. Se colocaron signos de interrogacion del ¢tke Dios
y signos de exclamacion del lado del hombre. En forma creeign
centro de gravedad en la teologia se traslado de Dios al leotrdor
soberania Dios de dio lugar a la pretendida autonomia debteom
Recuerde la ronca exclamacion del credo de la revolucidcésa:
“iNi Dios, ni amo! El hombre, la medida de todas las cosastsDi
fue eclipsado. Se celebro la grandeza del hombre. El peastmi
teocéntrico fue desplazado hacia el fondo, el pensamientopo-
céntrico paso6 al primer plano. La teologia se convirtié emfonma
refinada de antropologia. Las normas trascendentalesftiexdas
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abajo, a este mundo, e introducidas al proceso histéricadéa
biblica de un reino de Dios fue transformada en una ideoldglia
logro humano. La teologia concentré en forma crecienteencain
no en la ontologia (el orden de la creacion), sino en la episte
logia (las posibilidades del conocimiento humano). Esto aex
hizo nacer la fascinacion, incluso obsesion, de la teologiderna
y contemporanea con el proceso racional de interpretataoios
los temas teoldgicos significativos fueron reducidos, eméocre-
ciente, a problemas hermenéuticos. Por eso, uno de lospaies
productos secundarios del movimiento de la llustraciornuiuere-
ciente interés en la historia. Esto condujo al constanteatts de la
moderna mente histdrica durante los siglos dieciocho yirdieve,
llegando hasta el siglo veinte. Las puertas se abrieronrdengzar al
historicismo contemporaneo. Si las teologias antericagsam (so-
bre)enfatizado el concepto “ser”, la teologia moderna caalea a
(sobre)enfatizar el “llegar a ser”. La situacion existaha@l| proceso
evolucionario, fluctuacién, cambio, contingencia, innrani&, estos
son los conceptos abrazados como aceptadas claves heticeenéu
para abrir el significado de la vida. Es comprensible en®npae
los métodos historico-criticos llegaran a ser ampliamacdi@mados
como los caminos probados para introducir “los resultadgsi®s
del método cientifico” a la teologia.

14.13. El sueiio liberal

De manera concurrente con el nacimiento del historicismo el
impacto del darwinismo a todas las ramas de estudio. Estgidam
refleja una profunda dependencia respecto del nacimien&oaba-
ciencia histérica durante la era moderna. Tuvo lugar ee®nna
notable convergencia. Una vez que las dogmaticas antropbcé
cas y la mente histérica del hombre moderno se relacionamn ¢
el evolucionismo darwiniano, nace, como resultado, erdiliEmo
moderno. Sus principios basicos son bien conocidos: Laénite
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bondad y perfectibilidad de la raza humana, un cristianismm-
nal, religiéon de “hechos” méas que de “fe”, nocion de la “clisi-
vina en todos nosotros”, su identificacién de Dios con elltada
final del destino humano, su optimismo cultural basado edda i
de “el reino de Dios en América, en esta generacion” y mas-de ta
les (im)pias perogrulladas y charlatanerias superficibéeBrimera
Guerra Mundial vino como un serio revés sobre estas utoglias r
giosas. Pero aquella seria “jla guerra que finaliza todagiasas!”
En Europa este espiritu del sigtox termina abruptamente en 1914
cuando todos estos bonitos suefos se transformaron ernlizssaa
las trincheras gasificadas de las lineas Siegfried y MagtmNor-
teamérica este optimismo muere mas despacio. Pero en adadéc
recientes encontramos, también aqui, que estos idealgadenen
el hombre, nacidos de la fantasia religiosa liberal, se kamdrona-
do como castillos en el aire, cayendo sobre nosotros en oglzos
irreparables. La burbuja se ha roto. La totalidad de estdetax
do escenario es impensable aparte de la influencia petsisterta
mente de la llustracion.

Como todas las teologias mayores, el liberalismo clasi@vtop
dentro del largamente aceptado marco de tension dialé@giehay
en los dualismos de sagrado/secular, fe/razén. Su preconpera
articular la fe cristiana de manera aceptable para la meatlem
na. Por eso los liberales trataron de retener cierto hal@si@eto
por la dimension sagrada de la vida, un tiempo y lugar pararia s
tidad y piedad, un “aposento alto” para experiencias @gplgs. Se
permitié la coexistencia de lo sagrado y lo secular, aungese en
incdmoda tension. Sin embargo, mientras aun trataba derpegs
un lugar para lo sagrado, el énfasis cay6 en alguna formacdéase
rismo de este mundo.

El enemigo declarado del liberalismo fue el fundamentadissin
embargo, estructuralmente, también compartia el praealeccom-
promiso de la modernidad con los patrones de pensamieriistdua
Solo que se extendié en una direccién muy diferente. No pegia
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diar completamente lo secular, las necesidades del cuegiguna
participacion en la vida del mundo. Pero consideraba a esed@s
como males necesarios, concesiones que se hacian con eaqo-d
ciencia. Porque, en su esencia, eran de otro mundo. Se ¢@iEen
en cosas sagradas, retiros espirituales, experienciasogma de la
montafa.

Cualesquiera fuesen sus diferencias, y por muy furiosa ugte f
re la rugiente controversia entre ellos, tanto las teofotiibeerales
como las fundamentales fueron desarrolladas dentro dptaate
marco de la dicotomia sagrado/secular. Con este punto tidgar
en comun, después se movieron en direcciones opuestasniin-e
go, no son sino variaciones de la misma melodia dualistay @yas
ciertamente muy extrafios, pero conyuges al fin.

14.14. Monismo: el fin del dualismo

Ante nuestros 0jos se esté desarrollando ahora otra ethgasds-
volvimiento de la teologia ilustrada en forma de teologiasistas
gue se han hecho dominantes desde mediados de este sigla. Qui
seamos testigos del acto final de este drama. Porque el neosoni
gue sigue, si es consistentemente ejecutado, aparecerasedia-
lando la destruccion de la teologia misma, al menos si lagéal
es considerada como implicando referencias significaivia®s o
a la Revelacion. Porque la idea del caracter diferente ds, Dide
la Revelacion como palabra normativa proviniente del migsds
nuestro mundo de experiencias, es desplazada constategpaea
dar lugar a las teologias inmanentistas.

En las teologias modernas de las recientes décadas paseadas |
juratoma mayor cuerpo. El liberalismo fue un compromise, casa
a mitad de camino entre lo “sagrado” y lo “secular”. Las tgids
monistas muestran sefiales firmes de recorrer todo el camies-e
ta pendiente descendiente generada por la llustraciérsupoesto,
una expresion de esto, fuertemente publicitada, fue lagémldel
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“Dios estad muerto”. Su apogeo fue de corto aliento. Sin egthar
su significado de largo alcance esta en la tendencia queas&fiat
que las teologias seculares que nacen en el presente eidrgpias
no solamente a abandonar el piso de arriba (lo “sagrada®, g
jandolo en pie, sino a desmantelarlo totalmente para estbsu
residencia en el sétano (lo “secular”). O mejor dicho, degkano-
ler el piso de arriba arrojandolo al sétano. Ya no debemosgren
en lo divino como algo que esté “alla arriba” o “all4 afuersifho
como algo que esta “aqui adentro” (J. A. T. Robinson). Es eh*F
damento del Ser” (Paul Tillich), de todo ser, y por eso tamié

la manera del modo de ser del hombre. Ya no habita en las “altu-
ras”; ahora es la “dimensién en profundidad” de nuestra. \Eflas
asimilado con nosotros en el proceso histérico, un pasitip de
nuestra aventura abierta hacia el futuro. En las variasdsithe teo-
logia de proceso, teologia secular, o teologia monista —ecpiera
llamarsela— el movimiento del pensamiento novea oben(des-
de arriba), sinoson unten(desde abajo). El énfasis del movimien-
to de la llustracion esta absolutamente en camino de coanpet
curso. Los antiguos dualismos se han vuelto monismos moslern
Los movimientos secularistas tratan de borrar la distmondsma
Creador/criatura, absorbiendo al primero en el segundaamisoun
proceso impersonal. “Entonces el hombre no es comparfiesi-de,
no solamente su producto, ... [porgque] entonces quedaidadhu
posibilidad de encontrarse uno con el otro en una relacitsopal”
(Hendrikus BerkhofChristian Faith p. 153).

14.15. Artifice de la mente moderna

El gran cerebro maestro de la llustracion fue Emanuel Kaf241
1804). Su sintesis fue tan formativa para el periodo modewnmm
la de Tomas para la era medieval. En €l tienen su punto del@arti
practicamente todas las filosofias y teologias subsigeseibdos
nosotros caminamos en su sombra. ErCsitica de la razén pura
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Kant forjo una sintesis entre las tradiciones idealistampigcis-
tas. En siCritica de la razon practicgrocur6 salvar un lugar para
la religion concebida como moralidad. Esta critica dualoeeplas
estructuras de pensamiento basicas de la cosmovision guiata
forma ala mente moderna. Larazon pura es concebida comoel re
de los hechos concretos, la fenomenologia, la informaciguirca
de la percepcion de los sentidos, del teorizar razonadtosaujas fé-
rreas leyes de la l6gica y del método cientifico. Mas allaeistino
de las ideas referidas a la esencia de los fendbmenos, dégiamel
ética, moralidad, y valores de los juicio. Aqui es donde grpenta-
mos la libertad y la inmortalidad. Sin embargo, tales idegiosas
no son mas que los postulados de la autbnoma razén humana que
Se nos presentan como imperativos morales. Apenas tienes-un
tado de “como si”, es decir, tenemos que actuar como si ldaali
de ellos estuviera firmemente establecida. Porque todgrefisado
de la vida depende de la racionalidad humana, segun expéina K
en sula religion dentro de los limites de la mera razdbentro de
este marco de referencia universal emerge nuevamentegevion
y persistente esquema dualista como principio estrudiiraterno
fundamental para tratar con la vida. Simplemente se le daewon
giro, es decir, Kant vuelve a fundir el dualismo naturalgzstia en
la dicotomia ciencia/moralidad, hecho/valor, o natu@lédzertad.
La ciencia se ocupa racionalmente de los hechos concrelasate
lidad. La teologia pertenece al dominio religioso dondémsbres
contemplan cosas sagradas, actian moralmente, y emitgrvde
juicio. Por eso la teologia ya no puede ser considerada cane ¢
cia. En el mejor de los casos es un “arte”. En el reino de lac@en
solamente importa “lo que es”; en la moralidad, solamen{eom
ta el “por qué” y el “a qué”. Las ciencias, incluyendo la filigg
tratan con hechos concretos sin asignarles valor morakdladia,
por otra parte, no tiene una base factica firme ni un métodorral;
sino que estéa sujeta a emitir juicios de valor moral. Operparda
razén (pura), sino por intuicién moral. Asi Kant, recurdertodavia
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a un milenio de teologia cristiana occidental, desmoromsansisma
con una feroz embestida. Exploté la idea de teologia natteala
filosofia como proveyendo un fundamento racional a la tdalatp
la fe sostenida por la razon, y de prolegdmenos razonados icom
troduccion a la dogmatica. En el proceso Kant barrioé a uradasy
desacredito totalmente las clasicas pruebas de la exs@adios
como apuntalamientos filoséficos para la teologia cristiana

De esa manera la teologia tradicional lleg6 a estar divibaciie
todas las otras ramas de la erudicion, incluyendo la filas@fuedo
abandonada, sola, como una casa sin fundamentos; delajoesnl
te estaban las arenas movedizas de la razon sublimada éesidea
morales.

14.16. El padre de la teologia moderna

Con Kant como abuelo de la mente moderna, sigue Daniel $chlei
macher (1768-1834) como padre indiscutido de la teologdemma.

Su gran logro fue adaptar la vision filoséfica de Kant a la teolo
gia. No es exagerado decir que “todo el siglo diecinuevepece a
Schleiermacher” (Karl Barth). Después de Kant la teologbalen-

na estuvo destinada a nunca mas ser la misma. Habia denasido |
argumentos racionales de antigua data en los que la tediafia
apoyado tradicionalmente su caso. Entonces, ¢cOmo serpadéa

tar todavia a la teologia? Ese fue el desafio herculeo al chuei&r-
macher se dedico. ¢ Qué nueva subestructura se podia pomer co
base prolegomatica que sirviera de sostén para una exjosiste-
mética de la fe cristiana?

Schleiermacher atacé este problema aceptando la contkesié
tiana de que los objetos de la creencia religiosa no poseadoes
“objetivo”. Son postulados de la mente humana. Por eso laidac
cristiana tiene que tener alguna base “subjetiva’. La icde@efuhl
(sentimiento) llend esta necesidad. Este concepto sertiorem la
clave hermenéutica para hacer teologia. “Sentimiento! sargido
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de una “piadosa auto-consciencia” del limitado hombre ‘“sjaate
una absoluta dependencia” del Otro que no es limitado. Derdou
a Schleiermacher esta intuicidn religiosa, profundamantdada,
es un fendmeno universal. Todos los hombres participan érdisn
gueda comun de Dios, a la que cada comunidad lega sus propias
y Unicas experiencias espirituales. El cristianismo, siba&go, re-
presenta la etapa mas alta en el desarrollo de las aspieaciticas
de la humanidad. Como tal, merece la suscripcion de todameers
racionalmente moral. Conforme a ello, interpret6 el AntiJesta-
mento como el registro de la comunion de Israel con Jehovh, y e
Nuevo Testamento como elogios a Jesus de parte de sus Bimero
discipulos. Siguiendo estos lineamientos Schleiermaadsarrolld
una apologia reconstruida para el cristianismo, tal conrefle-
jada en su bien conocido y ferviente discurso a la gente deasu e
Sobre la religion: discurso a sus desdefiadores culturales
Schleiermacher creia haber ofrecido terreno nuevo pasremm
una teologia cristiana. Sin embargo, su enfoque estabatdrado
en el hombre y era tan subjetivista como el de Kant. Sin enobarg
fiel a Kant, Schleiermacher se rehuso ajustificarlo sobrese lole
la argumentacion racional. Mas bien apel6 a los fendmenda de
experiencia religiosa. El resultado fue fe cristiana gada en sen-
saciones espirituales finamente armonizadas. La tareae@dgia
consiste en ofrecer una exposicion sistematica de@stahluni-
versal. Su base de apoyo es el estudio cientifico del fenoeno
las religiones humanas, que luego sirve como prolegomerogba
estudio de la religion cristiana.

14.17. El “Padre de la Iglesia” del siglo veinte

Contra este telon de fondo no es dificil entender por quéladier

de 1920 la naciente teologia de Karl Barth (1886-1968) cager

mo una bomba en la arena de los te6logos. Barth fue educado par
el ministerio a los pies de algunos de los mejores exponelges
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la teologia liberal de Schleiermacher, vigente en el siggoidue-

ve. Entregado a ella, comenzé en 1911 su carrera de preifticaci
en la pequefia ciudad de Safenwil de su Suiza natal. Sin embarg
durante los afios agonizantes de la Primera Guerra Mundia co
prendio la bancarrota espiritual del liberalismo claskigroblema
gue lo atormentaba era el sermén semanal. Durante los aftos de
sis de 1914-1917 Barth descubri6 la impotencia del libsmradi para
proclamar un mensaje significativo para un mundo sumido en pr
blemas. Desesperadamente busco un nuevo camino. De e$tas |u
espirituales surgieron sus primeras publicacioneR&@uerbrief—
Carta alos romanos- (1919, 1921; traducida al inglés cor&pistle

to the Romanen 1950), y stfeologia de la Palabra de Diq4922).

Un mundo necesitado respondio rapidamente a esta nuecaidire
en la teologia. Barth explica con sencillez este “abrirseica”, ne-
gando méritos propios: “Subiendo la escalera de la torra ggdsia
durante una tormenta, resbalé. Al tambalear, mis brazasnolat al-
rededor buscaban algun sostén para evitar la caida. Deo@sinta
soga de la campana. Colgado de ella entre la vida y la muarte, |
campana comenzo a tafier y siguié tafiendo hasta que la geate vi
corriendo para ver qué estaba pasando”.

Esta explicacion anecddtica refleja cierta disposiciornadeolst-
guerra a una nueva iniciativa teoldgica. También ayuda gpoem
der el sostenido esfuerzo de Barth por producir una reveesicel
camino de la teologia. Como alternativa tanto al tomismoccakti-
beralismo, apel6 a las ideas de la Reforma, tratando deliaetleas
para nuestros tiempos ofreciendo lo que considerd unarpneta-
cion para el siglacx de la teologia de Calvino. A partir de alli Barth
desato sobre el mundo una verdadera avalancha de literedldgi-
ca. Su maxima expresion es su voluminDsgmatica de la Iglesia
Como ocurre con cada gran pensador, aparentemente aquémamb
es posible hablar de un Barth temprano y otro tardio. Sin egoba
tomado en su totalidad, su teologia recibe diversos nomtiess
logia de la crisis”, “teologia dialéctica”, “teologia nedodoxa”,
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incluso “teologia neo-modernista” (Cornelius Van Til).alguiera
que sea el rétulo, la prolifica obra de Barth se presenta conated
que frontal tanto a la escolastica medieval como a las iratis
liberales. Barth sostuvo que estructuralmente ambas dpaldas
de la misma herejia. Ambos aceptan alguna forma de basdiftwso
para la doctrina cristiana, sea esta la razon o el sentir.asmsbn
igualmente inaceptables. Porque ambas suponen que en dbmun
de la realidad histérica y de la experiencia humana exigtenaipo
de jerarquia continua del san@alogia enti$ que se extiende des-
de el hombre hacia Dios y que ofrece un punto de contacto para |
fe cristiana. Por eso, el error comun de ambas, sostienb, Berta
falsa nocion que tienen de las posibilidades de proveendiga de
prolegbmenos como subestructura para la dogmatica oastn el
fondo ambas abrazan equivocadamente alguna nocion daciével
natural o general. Entonces, sobre esta base, se constrayeas
logia natural que socava la teologia propiamente dichahBaen-
ta romper decisivamente con esta linea tradicional de eamm@mmto.
Por eso rechaza de plano cualquier tipo de papel positiedaéito-
sofia en el cumplimiento con nuestro llamamiento teoldghmyque
la misma naturaleza de la filosofia milita contra una autértgo-
logia cristiana. En esencia es antagodnica a la teologitacas La
idea en si de una filosofia cristiana es una contradiccioérderos.
(De paso cabe hacer la pregunta de si en realidad Barth nmésta
profundamente endeudado con la filosofia, particularmortda fi-
losofia existencialista de la linea de Kierkegaard, de &jestaria
dispuesto a admitir. ¢ Acaso es posible hacer teologiseagait re-
flexion filosofica?). Luego Barth repudia las presupuesta® tdel
escolasticismo como del liberalismo, y lo hace por motivasida-
mente metodoldgicos. Sostiene que en sus prolegdémenamelrpr
presupone una base racional para la fe cristiana, el seguradoa-
se experimental. Ambos nacen de una subjetividad humanbosm
violan el caracter diferente de Dios, la revelacion y la fismbds tra-
tan de iluminar una senda desde el hombre hasta Dios. Amt#os es
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arraigados en la potencialidad humana. Ambos hacen teologi
unten

En su intento de torcer el rumbo, Barth hizo un cambio radical
hacia el “otro lado”. Rechazando todo enfoque inmanentistéa
teologia, permite que todo el énfasis caiga sobre la alastias-
cendencia de Dios. Dios es el “totalmente Otro”. Si las tgiale
pasadas habian mostrado la tendencia de traer las nornoiesates
Jo, introducirlas al hombre y a su mundo, Barth estaba deteho
a ubicar la norma sobre, y mas alla del hombre, solamentea Di
Dentro del marco de la antigua problematica planteada podds
factores Dios /hombre, y que Barth acepta, ahora parecieraagi
como otras teologias modernas sobrecargaron el circuib@hao, la
teologia de Barth sobrecarga el circuito divino. De ambasés,
el mensaje biblico entra en corte circuito y terminamos reta
nuestros fusibles teoldgicos.

En vez de hacer teologieon unten Barth insiste en hacerkeon
oben Este cambio radical en la metodologia referido a la didecci
y al movimiento del pensamiento teoldgico ayuda a dar cudsita
papel preponderante de Barth en la redaccion de la Dedardei
Barmen (1934). Los “cristianos germanos” que vivian bajteeter
Reich de Hitler estaban sucumbiendo, en la perspectiva b, BZa
la tentacion de hacer una coalicién con la fe cristiana yligiéa
del nacionalsocialismo. Pero la verdadera fe, insistizhBas una
cosa, la religion humana otra. Las dos no pueden mezclarssanu
Aquello que es de arriba no puede ser encarnado en lo que es de
abajo —tanto mas en este caso, tratandose de una forma raaldern
paganismo. La resuelta posicién de Barth sobre este asesutiGr
en su deportacion de Alemania de regreso a su Suiza natal.

En la dogmatica cristiana, segun Barth, la corriente degreies-
to tiene que ser exclusivamemnen obenTiene que estar totalmente
abierta a lo que es de mas alla. Tiene que comenzar con Dias y co
su revelacion en Jesucristo. Tiene que apoyarse en su oo,
no en alguna base extrafia tal como la filosofia racional,di@-te
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gia natural o una apologética experimental. La fe cristisame que
comenzar con ella misma. No existe un prolegbmeno para la dog
mética cristiana. Mas bien tiene que honrar a los antiguagias:
credimus ut intelligamug’'creemos para que podamos conocer” —
Agustin) yfides quaerens intellectu¢fentendimiento que busca fe”
—Anselmo). Por eso todo basamento preteoldgico es comitlaba
Los prolegbmenos no pueden consistir de una patatwauf (“de
antemano”). En el mejor de los casos es una palabeast(“pa-

ra comenzar”). Rechazando toda apologética racionahdéoha-
tural, fendmenos religiosos, reflexion experimental, bes#os fi-
losoficos, o cualquier tipo de enfoque introductorio a lddgia,

la dogmatica cristiana tiene que pararse, conforme a Bantlsus
propios pies, ser fiel Unicamente a ella misma, y comenzasgsn
propios puntos de partida.

Esta partida radicalmente nueva también ayuda a comprénder
amarga controversia de Barth con quien habia sido su cdiegi,
Brunner (1889-1966) controversia que condujo a su mutuolpps
gado distanciamiento. El conflicto entre el “elefante” y ballena”
—descripciones que la teologia moderna usa para estas dossfig
gigantes— se centraba precisamente en estos asuntosoAns-
te Barth habia recomendado a Brunner como el “primer homiwe g
escribe [en 1924] contra Schleiermacher, con premisabretae
diferentes, realmente libres de éI”, agregando el comientaitico
“(jincluso si tal vez solo estaban relativamente libre d§.dPero
en 1930 estos dos grandes teélogos se enredaron en un ama&rgo ¢
flicto y, como resultado, durante tres décadas transitaaomnos
diferentes.

Tanto Barth como Brunner concordaban en que la teologia tien
gue conceder a la iniciativa divina la prioridad en la doetrcris-
tiana. Sin embargo, para Barth esta soberania divina ecdutdy
exclusiva; en cambio, para Brunner lo era relativamentéemgia
de Brunner admitia algun reconocimiento del caracter honazn
nuestras respuestas a la revelacion general como una basesie
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tra receptividad hacia la revelacion salvadora. Ofrecipadé@mica
apologia como una forma de prolegémenos a la dogmaticao€onf
me a ello afirmaba que el hombre al menos es capaz de formular
las preguntas a las que la revelacion ofrece su respuestarth B
esto le parecia abrir nuevamente la puerta a la teologisahattmo
base para la dogmatica cristiana. Significaba volver a lé&s‘con
carne en Egipto” (teologia tradicional) después de haherado a

la “tierra prometida” (teologia neo-ortodoxa). Para caanka ana-
logia, ambos concordaron en que el “relampago” de la regglac
divina desciende directa y decisivamente del otro lad@azir de
una verticalidad radical. Pero Brunner sostenia que detnoules

do hay “pararrayos” para recibir el mensaje divino. La respa de
Barth era que el relampago lleva consigo los propios pamstde
nuestro lado no hay punto de contacto. Tenemos que espeoaite¢o
parte de Dios. El crea su propia arena de confrontacion yegricu
Esta “apertura” tiene que seguir siendo siempre el singularico
punto de partida para la teologia cristiana. Ningun prategto o
puede preceder. Si de todos modos se va a dar un lugar a les prol
gomenos dentro de la teologia, éstos tienen que ser nadamkasq
primeras palabras de la teologia sobre si misma.

El enfoque de Barth representa un necesario correctivolpara
teologias tradicionales, dirigido a tipos de prolegémemnadicio-
nalistas y experimentalistas que cumplian una funciérirpier al
poner los fundamentos para la dogmatica cristiana. Fue ea& r
cion saludable. Pero las reacciones pocas veces son utacréso
auténtica o decisiva. Barth advirtio correctamente queslacion
tradicional entre filosofia y teologia, entre prolegdmendegmati-
ca encerraba una disyuncién entre las dos que hacia de ladiéne
general una fuente independiente de conocimiento, coeddaiasi
a la teologia natural. Al mismo tiempo, no lograba haceigizsa la
realidad plena de la revelacion especial. Sin embargo,re¢cto/o
reaccionario de Barth es en si mismo igualmente inaceptBble
ra limpiar la cubierta de problematicas antiguas, arrojd@borda
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la histérica doctrina cristiana de la revelacion generatiuiendo
las demandas de la consistencia, las Escrituras tambiéonfue-
ducidas de su estado tradicional como revelacién espégrapapa
de papel” la llamaba Barth) a su funcion de testigo primaddad
revelacion. Porque la revelacion en si misma es, por defmisio-
lamente y siempre un acto personal de Dios que se revela arsiomi
Esto fue efectuado exclusiva y plenamente en Jesucristo e€to
Barth introdujo su cristomonismo.

La teologia reformada tiene que ser sensible a los saliglable
rrectivos en la dogmatica de Barth. Sin embargo, no tienesiec
dad de seguirlo en su repudio a toda forma de prolegémenedePu
aprender de Barth y todavia recorrer un camino mejor, sidista
puesta a reconocer que los prolegdmenos son parte complaam
integral de la teologia como un todo, que la fe es el punto d&lpa
comun tanto para los prolegdbmenos como para la dogmatiedaqu
revelacion creacional no implica teologia natural, y q@ealatiguas
dicotomias de naturaleza/gracia y razén/fe no son noraspara
definir la relacién entre prolegbmenos y dogmatica.

Un ultimo punto: Barth rechaza las dicotomias tradiciosialgre
prolegémenos y dogmaética sin rechazar las antinomiasdsgice
las sustentan. Esto resulta evidente en la estructurariemtal de
su teologia como un todo. La manera de mantener unidas eartens
dialéctica eternidad y tiempo, superhistoria e histor@iraria, es
reminescente de esquemas mas antiguos de gracia/naduRéen
en Barth, a pesar de sus objeciones, esta relacion entrasdaciti-
nomias es coloreada por la influencia de los pensamientéfitos,
primero del voluntarista (Guillermo de Occam [anterior atBR y
mas tarde del existencialista Kierkegaard). Por eso suuiacion
de esta machacante problematica es mas dinamica y masaaead
accion, menos rigida y menos predecible que las formascastat
gue normalmente tenian en teologias anteriores. Momers &les-
tellos de repentina e incontrolable intervencion desdeas atla en
nuestra normalmente ordinaria manera de vivir crean una dep
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gracia en forma de esporadicos encuentros divino-humasmsod
de este mundo natural, encuentros que lo juzgan y justiffeno,

sin alterar basicamente o renovar su direccion espiriAgil.que,

a pesar de su critica radical de los anteriores patronesstiisatie

pensamiento, Barth fue incapaz de escapar a la trampa elyizanh
caido los otros. Al igual que los otros fijé su residencia emiema

antigua casa de dos niveles, solamente que hizo algundéssajua-

yores en ella, reordenando drasticamente el moblaje yaaterel

flujo de su trafico.

14.18. Figura de transicion

Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) es una crucial figura dagiedn
en el movimiento iniciado en la llustracion y que en formamete
se esta desarrollando en nuestros tiempos, es decir, aimeono de
los antiguos dualismos hacia los mas recientes monismossarp
de la insistencia de cristianos evangélicos en Norteaméecque
aceptara su hospitalidad (1939) para huir del inminentdlieist de

la guerra en Europa y continuara su teologia a una distaegia®
en el Nuevo Mundo, Bonhoeffer fue obligado por su concieacia
regresar a Alemania.

Llega a ser un socio activo en un programa con estrategias de r
forma. Bonhoeffer también descubrié que su herencia despiet
luterano (evangelio para la iglesia, ley para el mundo) & @n-
to también le fallaba. Conducia al retiro, a la atmosferadtwaa
cion del santuario, carente de un poder para ser llevadolaclaas
existenciales que la iglesia confesante de Alemania enaaaese
tiempo. Esta es “gracia barata”.

Los esquemas tradicionales gracia-contra-naturalezagyagso-
brenaturaleza demostraron ser impotentes. El poder dadagtivi-
na, concluyé Bonhoeffer, tiene que ser experimentado gasente
en, debajo y con la vida terrenal de la humanidad en térmiegsd
y manteca en el cruce mismo de los caminos de los asuntosisecul
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res. Por eso abogo por un “cristianismo mundano”. Hablé des'D
en medio de” y “Cristo en el centro de” la realidad. En Criste e
tr6 al mundo permitiendo que lo sujeten a la cruz. Es preasaen
por esta impotencia que resulta del autosacrificio de Diestigale
a conquistar a la humanidad. Cristo es el Hombre para otros| E
Dios se pierde a si mismo en el mundo. “Ante Dios, y con Diog; vi
mos sin Dios” Cartas y articulos desde la prisiop. 360). Tratando
de librarse del estrangulamiento de los antiguos esqueenaatd-
raleza/gracia, en efecto —aqui estamos limitados a haceadds
suposiciones, puesto que su prematura muerte dejo a lgiaale
Bonhoeffer en un estado inconcluso, dando lugar a una \aatide
interpretaciones conflictuantes y a usos contradictoeasidbbra—
Bonhoeffer hace que la gracia se derrumbe sobre la natanalem
ello, aparentemente, abre la puerta a la posibilidad deihar la
trascendencia sobre la realidad temporal. De esta mane¥alegia
otorga, aparentemente sin intencidn alguna, impetu alrsigngto
de las diversas teologias monistas y de procesos que hato rearci
las décadas posteriores a la Segunda Guerra Mundial.

14.19. Resumen

A lo largo de los diversos actos de este drama historicaggad en
desarrollo, qgue hemos dejado pasar ante nosotros en ungues
repaso, un solo conjunto de temas, agudamente enfocadepjtee
unay otra vez, es decir, los temas de filosofia/teologianvée, pro-
legdbmenos/ dogmatica, naturaleza/gracia, teologia al#teologia
propiamente dicha. Con ello nos confronta la urgente neéadsie
escoger entre una normativa simple o una dual. En conclusiBn
remos ahora el impacto de este problema sobre las formasrdes
de hacer teologia reformada al servicio de la comunidatiana
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14.20. Mas cerca de casa

Alrededor de los comienzos de este siglo surgié una dispite e
la Escuela de Princeton de apologética y la teologia de Kuype
Bavinck en la Universidad Libre de Amsterdam. Una vez mas se
trataba de la relacion entre razon y fe, y con ello el papebsi@to-
legdmenos en la teologia. La posicion de Princeton repr@sera
forma de racionalismo; la posicion de Amsterdam ha sidodlden
fideismo. De acuerdo a la primera, segun es expresada p@riien)
B. Warfield (1851-1921), la apologética es la esencia misenasl
prolegdmenos. Su tarea es poner fundamentos a la tarea dg-la d
matica. Por medio de una reflexion racional “objetiva”, cpela-
cion a leyes logicas de validez universal y suspension dertgsos
compromisos con la fe, o al menos con una inhibicibn momeatan
por el bien del argumento, el tedlogo reformado actuandmayo-
logeta tiene que establecer anticipadamente en sus pnoéems los
principios basicos de la teologia sistematica que va a disar Es-

ta carga probatoria rige para temas doctrinales tales canealidad
de Dios, la Revelacion, el hombre como quien responde a édoRal
de Dios.

Explicando la posicion de Amsterdam, Kuyper critico la apé-
tica de Princeton como un ejemplo mas de teologia naturadaas
en un concepto equivocado de razén natural. Minimiza etefee
dical de la caida y no hace plena justicia al poder renovaeda d
obra redentora de Dios en Cristo. Pasa por alto la lineaitespir
de demarcacion entre fe e incredulidad, entre el estadootebie
caido y el del regenerado. Con ello elimina o al menos empana |
antitesis entre “dos clases de personas” y, consecuertenseaire
“dos clases de ciencia”. Segun Kuyper, los prolegémenaspdo-
da teologia, no puede proceder de otro punto de partida geeano
la sola fe. En vez de ver en una razonada apologética el fuartam
para la estructura total de la teologia, le asign6 una dealaisdtio-
nes laterales de la casa teoldgica. La considerd un passtaboode
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la teologia propiamente dicha, subordinandola a la tarda th®o-
logia como un todo. Es una explicacion focalizada y espeaia
de la teologia cristiana en confrontacion con sus critié¢efield
respondié que si la apologética va a ser reducida a un mena@pé
de lateologia sistematica, entonces, concluida la exippogiositiva
de la doctrina reformada, bien cabe plantear la preguntar sigaso
todas esas ensefianzas, al fin de cuentas, no son mera daetasi
vez de “hechos” firmes.

Aqui también queda claro que estamos confrontados con orma
profundamente diferentes de enfocar la teologia. Las edite@as
aqui son basicamente similares a las que encontramos gdodar
la historia de dos mil afios de teologia cristiana. Solamguéeen
este caso tienen su expresiéon dentro de la corriente pairdébpen-
samiento calvinista, enfrentando a la tradicion reformfamlandesa
con la presbiteriana escocesa. Los temas en cuestion vdromis
alla de la ubicacion asignada a la apologética, es decihisata
antes o después o dentro del cuerpo de la dogmatica reforlBada
el fondo, la disputa toca directamente a la naturaleza mdarias
prolegémenos.

En el presente proyecto renovador de la dogmaética reforn@da
a proceder suponiendo que la perspectiva de Kuyper solereeash
es basicamente correcta. Consecuentemente, el proleg@wezal-
mente introductorio, pero no en el sentido de que uno pueskr pa
por él y luego dejarlo atras. No es una subestructura raonamte
argumentada que sostenga a la superestructura teologjfczada
por la fe. Su tarea no es justificar la dogméatica desde afgara,
iniciar una explicacién de ella desde el interior de la paapadi-
cion. Por eso los prolegdmenos son parte integral del resta d
dogmaitica, al considerar que una respuesta creyente aalar®ale
Dios es su continuo punto de partida. Ella también estagauai en
una cosmovision biblica. Cuando se la somete a un mayorrdiésar
teorético adquiere el contorno y la forma de una filosofistiema.
La teologia necesita esa clase de marco de referenciadgdeda-
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rea de la filosofia cristiana es, precisamente, ofreceligsed cua-
dro total. Por eso, al avanzar, voy a delinear los contordasgbs
de dicha filosofia cristiana como puerta de entrada teéricanyo
contexto de perspectiva para entrar y hacer dogmaticamafta.
En este sentido, la tarea es poner fundamentos. La filogtste@mna
sirve para clarificar las presuposiciones subyacentesagiadtica,
su paradigma aceptado de la realidad creada, su métodgitenid
su hermenéutica, sus puntos de referencia normativos yosasg-
tos basicos. Propongo esto como el servicio mas auténtsdjo
y util que unos prolegdmenos pueden prestar.



